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Sobre a Rede Historia
e Catolicismo no Brasil
Contemporaneo (RHC)

A rede de pesquisa Historia e Catolicismo no Mundo Contemporéneo (RHC) foi
criada em julho de 2015 a partir dos dialogos académicos que reuniram os historiadores
Candido Rodrigues, Gizele Zanotto, Renato Amado Peixoto e Rodrigo Coppe Caldeira. Os
primeiros contatos tiveram inicio em razao da organizagao de Simpésio Tematico na ANPUH
de 2011, em Sao Paulo, continuaram por meio de parceria nos eventos nacionais de 2013,
em Natal, e de Floriandpolis em 2015. A continuidade e a proficuidade dos debates, trocas
e producdes académicas, bem como a proximidade dos esforgos e dos objetivos levados a
cabo por esses pesquisadores e pelos respectivos grupos de pesquisas que lideram, foi o
elemento motivador para a criacdo da rede. O esforco de formacao de recursos e de pro-
ducao cientifica, colocado em pratica por um corpo solido de professores pesquisadores,
junto aos seus orientandos no doutorado e mestrado, guia igualmente a habilitagao da rede
a apresentar-se como referéncia na area de estudos de histéria do catolicismo.

Nossa rede de pesquisa esta articulada a partir da reunido das premissas que
orientam os grupos que a compdem. A primeira delas decorre do interesse em investigar
as relagdes entre catolicismo e politica no mundo contemporaneo, notadamente no perio-
do compreendido entre o final do século XIX e inicio do século XXI, se inserindo também
no ambito do estudo da Histéria do Tempo Presente. A segunda premissa orienta-se para
o estudo da interagao entre perspectivas tedrico-metodoldgicas com analises empiricas e
busca compreender como as suas repercussodes incidem no perceber e no compreender as
relagcdes sociais e historicas. Por fim, destacam-se as investigacdes voltadas para compre-
ender as relagdes entre religido, tradigdo e modernidade, a partir da interagao entre historia,
ciéncias sociais e as ciéncias da religido.

Foi na busca do desenvolvimento destas premissas que os lideres da rede pen-
saram igualmente em integrar a ela pesquisadores ja consolidados, mas também jovens
historiadores. Esses desenvolvem trabalhos num ambito bastante abrangente que revela
as diversidades de tematicas, objetos, fontes, espacialidades e métodos no tratar do catoli-
cismo e dos fenbmenos a ele atinentes. Por vezes restam dispersos tanto no Brasil quanto
na América do Sul a espera de espagos como a rede, para igualmente poderem avancgar
seus dialogos cientificos.

A partir das premissas constituidoras da Rede seus lideres também tém por obje-
tivo consolidar os dialogos e as trocas académicas com pesquisadores e instituicdes do
exterior. As parcerias revelam sua preocupacao em trabalhar temas chave, junto com pers-
pectivas integradoras. Nestes termos, e buscando alocar e reunir recursos e subsidios que
permitam a rede consolidar-se como um centro produtor e disseminador de conhecimento
tedrico e empirico, temos igualmente, expandido seus contatos e didlogos por meio de
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parcerias ja iniciadas com instituicbes e pesquisadores de paises como Brasil, Argentina,
Chile, Peru, México, Canad4a, Cuba, Alemanha e Franga.

Por fim, sua proposta maior € contribuir para a consolidagdo do campo de pes-
quisas de Historia do Catolicismo, considerado em suas singularidades e problematicas
espago-temporais.

Boa leitura!
Céandido Moreira Rodrigues (UFMT)
Gizele Zanotto (UPF)
Renato Amado Peixoto (UFRN)
Rodrigo Coppe Caldeira (PUC-Minas)
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Apresentacao

Este livro reune uma parte dos trabalhos apresentados na Mesa Redonda
“Catolicismo, Cultura e Sociedade” e no Simpdsio Tematico “Catolicismo, Cultura e
Sociedade, ambos realizados no dia 3 de setembro de 2024, no ambito do Il Coléquio
Internacional da Rede Histdria e Catolicismo no Mundo Contemporéaneo (RHC).

A selecdo aqui organizada esta concentrada em trés eixos tematicos, a saber: a
producéo e a recepg¢ao do pensamento catdlico por intelectuais e religiosos; a organizagao
e apresentagao da documentacao e arte sacra da Igreja Catdlica; e as praticas e producdes
culturais. Ainda que sejam uma pequena amostra da produ¢ao do Campo, esses textos
nos sinalizam as dire¢des e as dinamicas de pesquisa e organizagao no viés da histéria
da cultura do Catolicismo no Brasil contemporaneo, pelo menos no que tange ao alcance
desta rede de pesquisa.

Este livro € o primeiro volume da Colecdo Coldquios que, doravante, reunira as
comunicagdes dos pesquisadores ligados a RHC, de seus orientandos e de pesquisadores
independentes, que foram submetidos aos eventos internacionais realizados por nossa
Rede. Nosso propdsito ndo é apenas o de divulgar as pesquisas mais recentes, mas
também de manter um registro dos envolvimentos, interesses e transformac¢des de um
pequeno, mas dedicado grupo de historiadores, 0 que é proveitoso ndo apenas para 0s
colegas do presente, mas, qui¢a, também para os do futuro.

Os Organizadores
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Capitulo Nos Misteriosos Abismos do
Espaco: uma Leitura da Carta

Pastoral “A Nossa Patria” de
1957

Rosangela Wosiack Zulian

Professora adjunta do Departamento de Historia da Universidade Estadual de Ponta
Grossa. Professora do Programa de Pds-Graduacdo em Histéria da Universidade

Estadual de Ponta Grossa. Doutora em Histdria pela Universidade Federal de Santa
Catarina

Antonio Mazzarotto, filho de imigrantes vénetos,” nasceu em

Santa Felicidade (PR) em 1890. Estudou na escola local e foi ordenado
presbitero por D. Jodo Francisco Braga, terceiro bispo da diocese de
Curitiba em 23/11/1914. Exerceu o magistério eclesiastico no Seminario,
lecionando as cadeiras de filosofia e teologia. Vigario cooperador da
Catedral de Curitiba, angariou fama de erudi¢ao, eloquéncia na pregagao
e empenho na diregdo espiritual da juventude. Foi ordenado bispo em

Roma e tomou posse da diocese de Ponta Grossa em 1930.

Desde a época do seminario até 1965, quando renunciou, sua
producgéao foi incessante (em ensaios, sermdes, discursos, pregagdes em
retiros, conferéncias, nas publicagdes catdlicas e nos jornais da cidade),
voltando-se especialmente a escrita de cartas pastorais pontualmente
publicadas todo dia 23 de fevereiro, aniversario da ordenagéo episcopal.
Esse costume era generalizado no episcopado nacional, posto que
instrumentos por exceléncia para a difusdo de um programa e a execugao
de um projeto. As cartas pastorais representam o bispo junto aos fiéis, tanto
ao expressar, através dos suportes simbdlicos do texto em sua organizagao
e imagens, as suas preocupagodes, interesses e determinagdes, quanto as
relagbes com os poderes, o clero, a sociedade. Dessa forma, incorporam
tradi¢des, sistemas de valores, formas institucionais, em suma, as imagens
com que o grupo veicula e gere sua identidade (Araujo, 1986).

Michel de Certeau afirma que, “o objeto da histdria religiosa
nao deve ser buscado em termos de uma localizagao obijetiva [...] nem
em termos das motivagdes [...] mas em termos de uma ordem ou uma
organizagao mental” (2002, p. 146). Vale dizer que as condi¢cbes de
enunciagao ou as formas que regem a manifestagao publica da autoridade
constituem apenas o elemento mais visivel de um sistema de condicdes,
das quais as mais importantes sao aquelas que produzem a disposi¢ao
ao reconhecimento como crenga, ou seja, a delegacao de autoridade que
confere sua autoridade ao discurso autorizado (Bourdieu, 1998, p. 41).

1 Dos doze filhos de Angelo e Amalia Gasparin Mazzarotto, sete optaram pela vida consagrada.
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Assim, sendo:

[...] todos os esforgos para encontrar na ldgica propriamente linguistica das diferen-
tes formas de argumentacao, de retorica, de estilistica, o principio de sua eficacia
simbdlica, estdo condenados ao fracasso quando ndo logram estabelecer a relagao
entre as propriedades do discurso, as propriedades daquele que o pronuncia
e as propriedades da instituicao que o autoriza a pronuncia-lo (Bourdieu, 1998,
p. 89, grifo nosso).
“Em primeiro lugar, é preciso tentar compreender, ja dizia Certeau” (Dosse, 2003, p.
142). E tentar compreender, para o autor, ndo € simplesmente exprimir a “verdade” do outro,
mas encontrar na propria informacgao histérica o que a tornara pensavel. A interpretacdo da
carta pastoral de 1957 requereu trabalhar, nos vestigios da sua escrita, as possibilidades de
construgao dos sentidos da organizagao mental do bispo, naquilo que € “indireto, indiciario,

conjetural” (Ginzburg, 1989, p. 157).

Qual teria sido seu diferencial? Para responder a esse questionamento, foi
necessario desnaturalizar o olhar e tentar percebé-lo além da imagem homogeneizante dos
bispos integrantes da eclesiologia pré-Vaticano I, mesmo que a fidelidade a esse modelo
tenha acompanhado toda a trajetdria episcopal. Podemos dizer que D. Antonio foi um bispo
exemplar com caracteristicas singulares. Como o Menocchio, personagem ao mesmo
tempo semelhante e diferente dos seus conterraneos, a singularidade de D. Antonio tinha
limites bem precisos: “da cultura do préprio tempo e da propria classe nao se sai, a ndo ser
para entrar no delirio e na auséncia de comunicagao” (Ginzburg, 2006, p. 20).

Num momento em que os discursos sobre a defesa da patria brasileira contra
0s avangos do comunismo polarizavam os pronunciamentos da hierarquia da Igreja, D.
Antonio publicou, em 1952 e 1957, duas cartas pastorais com o mesmo titulo, A Nossa
Patria. Apresentam um curioso enigma: por que D. Antnio escreveria duas cartas, embora
separadas por cinco anos, praticamente iguais, repetindo o titulo e o tema? A segunda,
mais que uma simples repeticdo, apresenta uma ampliacdo dos conceitos anteriormente
utilizados. Uma sutil e quase imperceptivel diferenga no titulo — a primeira o apresenta
entre aspas. O estranhamento causado pela leitura comparativa dessas cartas pastorais
nos motivou a pensar possibilidades de analise, pois, “para ver as coisas devemos,
primeiramente, olha-las como se nao tivessem nenhum sentido: como se fossem uma
adivinha” (Ginzburg, 2001, p. 22).

Na carta pastoral de 1957 D. Antonio fez uma ampla reflexao teoldgica sobre a vida
no Paraiso, para ele uma realidade concreta, contrastando-a com o “vale de lagrimas” da
vida sobre a terra. Ou seja, na sua perspectiva, comum aos bispos dessa geragao, o céu
era entendido como Patria a ser conquistada e a terra, como local de desterro:

Porque tantos espinhos e abrolhos, porque tantas lagrimas e gemidos? Ah! E que,
por causa do pecado, amaldigcoou Deus esta terra, tornando-a um desterro, por
onde peregrinamos em demanda da Péatria. Libertados dos males deste exilio e
na posse de todos os bens, é que se nos satisfara, na Patria celeste, esse anseio
que nos devora, de sermos felizes e inteiramente felizes. Verdadeira Patria € o Céu
(Mazzarotto, 1957, p. 4).

A ideia de céu como patria foi desdobrada em quatro “denominagées alegoricas”
(Mazzarotto, 1957, p. 4-5) para a concepgdao humana: reino, cidade, casa e paraiso,
categorias retiradas de Roberto Belarmino?, lugares plurais relacionados a uma realidade

2 Roberto Belarmino (1542-1621) nasceu em Montepulciano (Italia), ingressando na Companhia de Jesus em 1560.

0O
o)
S
=
c
o
=

14



Catolicismo, Cultura e Sociedade

futura, através de formas possiveis de percepcédo. Foi “por meio de imagens e figuras
sensiveis” que D. Antonio idealizou o céu, sempre respaldado na Tradicdo e nos santos
e doutores da Igreja. Relacionou o tema as categorias e reflexdes oriundas de Roberto
Belarmino apenas na carta de 1957 e, em ambas, apresentou comentarios de Joao
Criséstomo, Ambrésio, Agostinho, Pedro Crisélogo, Cirilo de Alexandria, entre outros.
No entanto, privilegiou o Apocalipse de Sdo Jodo, os capitulos 21 e 25 do Evangelho de
Mateus e a elaboracéo agostiniana das “duas cidades”. E possivel que sua reflexdo esteja
vinculada ao que explica Jean Delumeau, o qual afirma que ao longo dos séculos, houve
uma contaminacgao entre o Apocalipse, o capitulo 25 de Mateus e A Cidade de Deus:

Os multiplos manuscritos do livro de sucesso que foi a obra de Santo Agostinho
foram, de fato, muito frequentemente ilustrados, sobretudo a partir dos uUltimos anos
do século X1V, pela evocacao de Todos os Santos na Jerusalém celeste [...] A ex-
pressao “cidade celeste”, empregada por Santo Agostinho, induziu uma espécie de
jogo de espelhos entre seu livro e o Apocalipse (Delumeau, 2003, p. 37).

D. Antonio, mesmo reconhecendo no céu “‘uma amplidao [...] tamanha que n&o ha

imaginagao que a possa alcangar” localizou o reino:

[...] acima das profundas campinas do firmamento, acima da imensa azulada abé-
boda celeste toda pontilhada e recamada de estrelas [...] regido empirea na qual
tem seu trono o grande e divino Jesus Cristo e os Principes da Cbrte celeste (Maz-
zarotto, 1957, p. 5).

O empireo, palavra grega que significava fogo e luz, onde a mitologia situava
outrora o habitat dos deuses, tornou-se, na cosmografia cristd medieval, a morada imovel
dos anjos e dos eleitos. O céu era considerado um “lugar” e, ao mesmo tempo, um “estado”,
definido pela teologia como “lugar da felicidade perfeita, da bem-aventuranga que consiste
na proximidade e na visdo imediata, intuitiva e no gozo de Deus” (Tshibangu, 1983, p.
41). Para D. Antonio, tributario dessa concepgao, a integragcado entre seus habitantes, a
infinitude da graga divina, a beleza do Reino, a eternidade do prazer da presenga de Deus
e da corte celeste, evocavam uma “geografia do além” como “morada dos Escolhidos”. O
Paraiso, como um “jardim das delicias”, e o Céu dos bem-aventurados se mesclavam em
sua escrita, em construgdes discursivas ricas de poesia e imagens.

Assim como 0 homem recebe toda a luz do sol e todo o seu calor, assim cada habi-
tante do Céu usufrui todos os bens de Deus, como se fosse o0 Unico a possui-los e a
goza-los. Possui as honras sem ignominia, o poder sem fraqueza, as riquezas sem
pobreza, as delicias sem dor (Mazzarotto, 1957, p. 8).
Quando mencionou a “multidédo e diversidade de seus habitantes” (Mazzarotto,
1957, p, 5), hierarquizou-os a partir da leitura de diversos textos reelaborados ao longo da
histéria do cristianismo, passando por Dionisio, o Areopagita, os Padres da Igreja, Cirilo
de Jerusalém, Jodo Crisostomo e, de forma muito aproximada, Dante Alighieri. Este, na
esteira de Dionisio, construiu um paraiso deslumbrante, assim como fez D. Antonio. Na
Divina Comédia, “verdadeira dissertacdo astronémica” (Delumeau, 2003, p. 448), encontra-
se uma das melhores expressdes da organizagéo dos habitantes do paraiso, apresentando
a correspondéncia de cada um dos céus sucessivos a uma categoria de eleitos.

Estudou teologia em Padua e Lovaina. Trabalhou sobretudo no magistério e na dire¢cdo dos jovens religiosos da Ordem.
Notabilizou-se pela atividade teoldgica a servigo das doutrinas do Concilio de Trento e da confutagdo das doutrinas
dos luteranos e calvinistas. Em 1576 tornou-se o primeiro titular da cadeira de apologética na Universidade Gregoriana
(Colégio romano). Em 1599, foi eleito cardeal e arcebispo de Capua. O zelo doutrinal valeu-lhe o titulo de Doutor da Igreja.
Foi canonizado por Pio XI em 29 de junho de 1930 (Schlesinger; Porto v. I, 1995, p. 357).
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Para D. Antonio, leitor de Dante, a quem chamava de “o divino”, o0 empireo infindo
ou “Reino dos Céus” seria povoado por incontaveis seres angélicos, em nove categorias
com suas respectivas funcgdes: serafins, querubins, tronos, dominagdes, virtudes,
potestades, principados, arcanjos, anjos. Nove também eram as categorias dos santos
habitantes desse reino: patriarcas, profetas, apdstolos, martires, confessores, pastores
e doutores, sacerdotes e levitas, monges e eremitas, santas mulheres (virgens, viuvas
ou casadas), que preencheriam os espacos deixados pelos anjos decaidos “pelo grau
de seus merecimentos”.? “Sociedade de anjos e santos, tao insigne, tao nobre”, por isso
“aristocratica”, um lugar de visédo beatifica, de conversas familiares, de eterna felicidade.
Lugar de reis, paradoxalmente o céu a todos congrega sem diferengas, sem competi¢oes,
sem fraquezas, sem pobreza, sem dor.

Esse reino, na reflexdo de D. Antonio, € infinitamente vasto e, pelo alcance da
Redencéo, teria a possibilidade de incorporar outros habitantes em suas muitas moradas:

Acresce que, entre os muitos astros que brilham nas profundezas do firmamento
ha — como pensam com fundamento Sabios catélicos — os que sao habitados por
criaturas racionais, os que o foram ou os que ainda serdo. E como revelou Deus
aos Anjos a Encarnagao, Paixao e Morte de seu Filho e éles se salvaram ou con-
denaram, conforme adoraram ou desprezaram o Verbo Humanado, assim a ésses
habitantes dos globos podia 0 mesmo Senhor ter-lhes feito a mesma revela-
¢ao, elevando-os ao estado sobrenatural e destinando-os & bem-aventuranca
inefavel do Paraiso celeste. Deste modo, ja que nos méritos da Cruz ha uma forga
de projecao infinita, mais amplo teria sido o fruto da Redencgao e o Sangue do
Divino Cordeiro, que inundou o Calvario, teria jorrado nos misteriosos abismos
do espaco. A prépria Igreja nos acena com essa verdade e no-la insinua quando,
num de seus hinos, reza que o Sangue de Jesus purifica a terra, 0 mar, os astros,
0 universo inteiro: “Terra, pontus, astra, mundus quo lavantur flumine”! Assim,
além dos Anjos e dos homens, outros habitantes haveria na Patria bem-aven-
turada provenientes de outros orbes e todos conviveriam na mais maravilhosa
unido e amizade (Mazzarotto, 1957, pp. 6-7, grifo nosso).

D. Antonio argumentava que, se a Redengao tem forga de projecao infinita, também
outros mundos com outros habitantes poderiam ter recebido a mensagem salvifica e a
possibilidade de partilhar da bem-aventuranca da Jerusalém celeste: a terra, o mar, os
astros, o mundo seriam lavados nesse rio (isto €, no sangue e na agua que brotam da
ferida do Cristo) que “teria jorrado nos misteriosos abismos do espago”. D. Antonio jogou
nao apenas com a certeza de racionalidades existentes ou pré-existentes em outros orbes
mas, ao unir passado, presente e futuro na perspectiva da salvacgao, atualizou teolégica e
discursivamente o drama da Paixdo e Morte de Cristo e a Redencao “de todo o universo”
(Mazzarotto, 1957, p. 7).

O que pensar disso? Que leituras fez D. Antonio e que relagdes construiu? O bispo
parecia admitir a existéncia de outros planetas habitados por seres que poderiam ter recebido
a Revelacao e, da mesma forma que os anjos aceitaram ou rejeitaram a salvagao, também
teriam a possibilidade da “bem-aventuranga eterna do paraiso celeste” pelos “méritos da
Cruz” e sua “forga de projecdo infinita”. E uma leitura soteriolégica que ndo encontramos
em outros prelados.

3 O Apocalipse traz essa categorizagao de forma restrita: “cento e quarenta e quatro mil marcados com o selo de todas
as tribos dos filhos de Israel”, ou seja, doze mil de cada uma das doze tribos, “trajados com vestes brancas e com palmas
nas méos” (Ap, 7, 4; 9). No século Ill, Origenes apresenta como bem-aventurados os mansos, os obedientes a palavra de
Deus e os pobres em espirito. Cipriano, seu contemporaneo, inclui nessa relagdo os patriarcas, os apostolos, a multidao
dos profetas, os martires, os confessores, as virgens e os misericordiosos. De forma aproximada Beda, em serm&o no
século Vil e Alcuino, no século IX, dentre outros, foram acrescentando ou substituindo essas categoriza¢cées (Delumeau,
2003, pp. 174-175).
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E possivel que um dos “Sabios catélicos” mencionados por D. Antonio tenha sido
o filésofo e cardeal alemao Nicolau de Cusa (1401-1464), o qual ndo excluia a hipétese da
pluralidade de mundos habitados. Mesmo convencido de que n&o existiria “natureza mais
nobre e mais perfeita que a [...] que habita esta terra como sua regido prépria, [...] ndo deve
haver uma estrela da qual estejamos autorizados a excluir a existéncia de seres humanos,
por muito diferentes que sejam de nds” (“A douta ignorancia’ apud Boehner; Gilson, 1995,
pp. 557-559).

O frade dominicano Giordano Bruno, no século XVI, também n&o deixou de afirmar
a pluralidade dos mundos habitados, declarando:

E impossivel que um ser racional suficientemente vigilante possa imaginar que es-
ses mundos incontaveis, tdo manifestos quanto € o nosso ou ainda mais magnifi-
cos, sejam desprovidos de habitantes semelhantes e mesmo superiores” (Bruno
apud Delumeau, 2003, pp. 456-458).

Em tese apresentada na V2. Semana Teoldgica do Brasil e publicada na Revista
Eclesiastica Brasileira em 1955, o te6logo Monsenhor Roberto Roxo langava algumas
questdes: qual a relagao entre 0 mundo material, 0 cosmos e o sobrenatural, ou, em outras
palavras: qual é, na teologia crista, o lugar para o cosmos? Em que medida o cosmos
recebeu os beneficios da Redengdo? Amparado em investigagao estritamente teoldgica,
partiu da teologia paulina*, segundo ele de exegese dificilima, encontrou argumentos na
Patrologia, em Jodo Escoto Erigena e, especialmente, em Tomas de Aquino, chegando a
conclusao de que, de um modo ou de outro, o influxo salvifico da Redengao teria atingido
todo o Universo: “assim como o homem foi remido, o cosmos foi remido [...] homens e
cosmos teriam cada um a seu modo a Redengao” (Roxo, 1955, p. 347).

Entendemos que a reflexdo de D. Antonio dialogava com a argumentacdo de
Roberto Roxo, o qual publicizou, de forma cautelosa e institucional, os questionamentos
que atravessavam a década de 1950 e que pediam a Igreja um posicionamento em relagao
ao problema da cientificidade e as condenagdes ainda em vigor. Sem entrar no mérito de
sua tese, € significativa a sincronia entre as inquietagdes de ambos no mesmo contexto.

Num momento em que Teillard de Chardin fora silenciado e a criagdo do mundo era
entendida como obra exclusiva e direta de Deus, D. Antonio manteve a rejeigdo a teoria
evolucionista: tanto o espiritismo quanto o evolucionismo sdo colocados por D. Antonio
como equivalentes na negacgao das verdades do cristianismo. Na carta pastoral de 1932
assim se pronunciou: “Do evolucionismo e da metempsicose procede, como de sua fonte,
a negacao de muitas outras verdades fundamentais do cristianismo: [...] ndo ha creagao do
homem, [...] ndo ha Céo, nem Inferno’ (Mazzarotto, 1932, p. 19).

Inumeros escritos da hierarquia da Igreja nos séculos XIX e XX condenaram o
evolucionismo ou o colocaram sob suspeita como, por exemplo, Pio Xll na alocugéo Un Ora,
de 1951, enviada a Pontificia Academia de Ciéncia, rejeitando todos os seus resultados,
quando aplicados a origem e evolugéo das espécies. As atitudes catdlicas, até meados do
século XX, pautaram-se pela rejeicao aos avancos cientificos, em especial naquelas areas
onde a ciéncia poderia abalar a credibilidade dos dogmas catdlicos, notadamente as teorias
sobre a origem do universo e da vida (Manoel, 1999, p. 210).

4 “A criagcdo espera ansiosamente a manifestagao dos filhos de Deus, pois que toda a criagao foi submetida a vaidade,
n&o por prépria vontade, mas por subordinagdo a Quem a submeteu, embora com a esperanga de que a mesma criagdo
sera libertada da escravidao da corrupgéo e admitida na liberdade da gloria dos filhos de Deus. Sabemos, com efeito, que
toda a criagdo geme e esta como em dores de parto até o presente (Rom 8, 19-22)”.
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D. Antonio, fiel aos pronunciamentos da instituicdo, acompanhou a reflexao da
hierarquia catdlica quando esta reafirmou a doutrina da Revelagdo, em contraposi¢ao
as modernas teorias do conhecimento, fundadas sobre o empirismo e o didlogo com a
natureza. Elaborou, dessa forma, a ideia de vida extraterrestre dentro da perspectiva crista
do periodo: se Deus, pela mesma intengao, gerou todo o Universo e colocou a Terra em
condi¢cdes de ser habitada por seres por Ele criados e dotados de racionalidade, por Sua
vontade isso também poderia ter acontecido em outros espagos que nao os da Terra, com
outros habitantes, “além dos Anjos e dos Homens”, candidatos a “Patria bem-aventurada”,
tanto no passado quanto no futuro.

Segundo Zilles, até o Vaticano I, na Igreja catdlica, predominava uma visao estatica
do mundo. Quando o jesuita Teilhard de Chardin (1881-1955) apresentou uma viséo
dindmico-evolutiva do mundo, foi proibido de publicar suas obras durante a vida e, ainda em
vésperas do Concilio, o Vaticano publicou um monitum (adverténcia) restringindo o acesso
dos seminaristas a leitura das mesmas. A partir de uma interpretacgao literal fundamentalista
da Génese, defendia-se um criacionismo inconsistente como unica alternativa para o
evolucionismo. Quando estudante, na década de 1950, o autor relata que nas aulas de
apologeética, perguntava-se “Quem tem razdo: Moisés ou Charles Darwin?” Tratavam-se
as duas questdes como inconciliaveis, porque somente se admitia a intervencgao direta de
Deus. Defendia-se o conceito de criagdo com argumentos metafisicos: o efeito ndo pode
ser maior que a causa. Ora, se houvesse evolugao de um pré-homindide para o homem,
o efeito seria maior que a causa, como se Deus, agindo através de sua obra, deixasse de
ser a causa ultima. Nao se percebia que a alternativa “criagcado ou evolugao” era falsa, pois
o conceito cientifico de evolugao pressupde o conceito teoldgico de criagao (Zilles, 2018).

Existe também a possibilidade de uma sutil meng¢ao ao contexto da guerra fria®,
das corridas armamentista e espacial, temas bastante explorados pela imprensa e pela
industria cinematografica no periodo.

Vale destacar que no ano de 1947 foi divulgado o primeiro relato oficial sobre
a presenca de objetos voadores nao- identificados nas cercanias do Monte Rainier, em
Washington, testemunhada pelo piloto Kenneth Arnold. No mesmo ano, em Roswell (Novo
México), noticiou-se a possivel queda de uma nave extraterrestre, caso até hoje nao
desvendado. A década de 1950 popularizou o tema e muitos filmes memoraveis foram feitos
como A Guerra dos Mundos (1953), de Orson Welles, e Vampiros de Almas (1956), de Don
Siegel. Em ambos, os extraterrestres sdo apresentados como seres perigosos e amorais,
que colocaram em risco a vida sobre a Terra. D. Antonio ndo deveria ignorar a existéncia
dessas produgdes, bastante divulgadas no periodo e que foram assistidas nos diversos
cinemas da cidade. Nao era esse o perfil dos habitantes de outros mundos concebido pelo
bispo: talvez por pressupor sua existéncia e relaciona-la a criacdo de Deus, sua escritura
amenizou a versao cinematografica.

5 Essa expresséao foi utilizada pela primeira vez em 1947 para marcar a existéncia de uma guerra ndo- declarada entre
Estados Unidos e Unido Soviética e que se estendeu, aproximadamente, de 1947 até a desagregacdo do mundo soviético.
Posteriormente foi aplicada para nomear um conflito mais amplo envolvendo os blocos ocidental e soviético. Para Munhoz,
alguns marcos caracterizaram esse periodo e, dentro de nossa periodizagdo, destacamos: o anuncio da Doutrina Truman
e do Plano Marshall e a Conferéncia do Rio de Janeiro (1947); o golpe comunista na Tchecoslovaquia, a Conferéncia de
Bogota e a expulséo da lugoslavia do Kominform (1948); o bloqueio de Berlim (1948-1949); a criagdo da OTAN, o teste
nuclear soviético e a Revolugdo Chinesa (1949); a Guerra da Coréia (1950-1953); o macartismo (1950-1954); golpes
militares, intervencgbes e tentativas revolucionarias no Terceiro Mundo (1945 em diante); a criacdo do Pacto de Varsoévia,
a invaséo da Hungria e os conflitos na Polénia (1956), dentre outros (Munhoz, 2000, pp. 218-219).
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No pods-guerra, atravessado por insegurangas politicas e econdmicas, sociais
e religiosas, terrestres e espaciais, D. Antonio subliminarmente propés a paz e a boa
convivéncia entre os “diferentes” que, irmanados em Jesus Cristo, desfrutariam “dos
estupendos encantos da Jerusalém celeste” (Mazzarotto, 1957, p. 11).

Embora acidental e secundario, quem poderia imaginar o prazer proveniente da
nobilissima convivéncia de tantos celicolas, tdo amaveis pelos encantos de sua
bondade e tdo admiraveis pelos esplendores de sua gléria! Se agora a figura de
um Santo pintado em tela ou esculpido em madeira nos atrai e agrada, como néo
exultardo de satisfagéo e jubilo os que, no reino celeste, véem, tratam e conversam
a todos os Bemaventurados (Mazzarotto, 1957, p. 7).

Outra “conjectura” que julgamos relevante é a postura da Igreja catolica com relagao
ao movimento espirita. No século XIX e, podemos dizer, até o Concilio Vaticano Il, boa parte
da documentacdo produzida pela hierarquia eclesiastica se voltou predominantemente
para o magistério catélico e para o refor¢co da autoridade como meio de coibir a proliferagao
do protestantismo e das seitas mediunicas. Esses textos, apresentando uma perspectiva
apologética e catequética, se construiam referenciados nas Sagradas Escrituras, nos
documentos papais, nas cartas pastorais e outros. Neles fica evidenciada a dificuldade
com que a hierarquia dialogava com outros saberes, isto €, com agéncias produtoras de
significados sociais distintos (Isaia, 2000, p. 69). Em marco de 1953, quando da primeira
reunidao do episcopado paranaense, uma das sessdes tratou especialmente da expansao
do espiritismo. Preocupados tanto com a questdo doutrinal, quanto com as praticas
assistencialistas, os bispos da provincia propuseram uma agéo conjunta de esclarecimento
sobre a doutrinac&do espirita e os meios para seu combate (Livro de Ata. Da Provincia
Eclesiastica do Parana, 1953-1966). Na primeira reunido ordinaria da CNBB em Belém,
em agosto de 1953, declarou-se ser o Espiritismo 0 mais perigoso dos desvios doutrinarios
e, assim, promulgou “um plano concreto e minucioso de defesa contra a insolente ofensiva
dos propagandistas da herética doutrina dos espiritos”, a chamada “Campanha Nacional
contra a Heresia Espirita”. ©

D. Antonio, quando assumiu a diocese, estava informado quanto as diversas
formas de reagao as politicas institucionais da Igreja catélica, especialmente a oposigédo do
movimento anticlerical. Dessa forma dedicou a primeira carta ao seu projeto pastoral para
a diocese (Mazzarotto, 1930), a segunda sobre a doutrina da Igreja (Mazzarotto, 1931)
e a terceira, especifica sobre o combate a doutrina espirita (Mazzarotto, 1932). Pode-se
dizer que esse tema, junto do discurso anticomunista, foi 0 mais presente nas praticas
discursivas do bispo que, veementemente, apontava os perigos a que estava exposta a
fé: “o indifferentismo, o protestantismo, o espiritismo e todo o género de supersticbes e
escandalos” (Mazzarotto, 1930, p. 15).

Ora, a ideia de pluralidade dos mundos habitados era parte integrante da doutrina
espirita, explicitada em O Livro dos Espiritos, primeiro livro da Codificacdo Espirita publicado
por Allan Kardec em 1857 em Paris:

Deus povoou de seres vivos os mundos, concorrendo todos esses seres para
o objetivo final da Providéncia. Acreditar que s6 os haja no Planeta que habitamos fora
duvidar da sabedoria de Deus, que nao fez coisa alguma inutil. Certo, a esses mundos ha

6 Nesse contexto, destacamos os 18 artigos produzidos por frei Boaventura Kloppenburg OFM ao longo da década de
1950, publicados na Revista Eclesiastica Brasileira e dedicados a “campanha de esclarecimento dos catdlicos”, uma
auténtica cruzada contra o espiritismo.
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de ele ter dado uma destinagdo mais séria do que a de nos recrearem a vista. Alias, nada
ha, nem na posi¢ao, nem no volume, nem na constituicio fisica da Terra, que possa induzir
a suposicao de que ela goze do privilégio de ser habitada, com exclusao de tantos milhares
de milhées de mundos semelhantes (Kardek, 2013).

Grosso modo, o espiritismo kardecista pressupde a existéncia de Deus, a
imortalidade da alma, a crenga na reencarnacgao e na pluralidade dos mundos habitados,
incorporados a pratica das manifestacbes dos espiritos. A ideia de evolugao € central,
projetada para o mundo espiritual, no qual os individuos deveriam passar por varios estagios
até chegarem a ser “espiritos de luz”. Apresentava-se como uma doutrina, que tentava
conciliar o racionalismo com a crenga na sobrevivéncia individual do espirito e em seu
progresso infinito, procurando explicar os fendmenos espiritas de acordo com a ciéncia.

Ou seja, o universo, na 6tica kardecista, também é percebido como espaco plural,
onde as possibilidades de existéncia e manifestagdo da vida sao igualmente numerosas.
A ideia do homem como ser unico e superior, era tida como contraria a grandiosidade e
sabedoria de Deus.

Relacionando a proposta espirita de outros orbes habitados, o discurso recorrente
de D. Antonio de erradicagdo dos inimigos da fé e o contexto das diretivas da CNBB
para o combate a heresia espirita, podemos pensar em uma representacao discursiva e
alternativa aos postulados kardecistas e um endosso, por parte da instituicdo da qual o
bispo se entendia legitimo representante, as certezas e fundamentos dos sabios catdlicos.

A cidadania celestial passou pela interpretacdo do Apocalipse de S. Joao, “a cidade
de ouro puro, semelhante a um vidro claro” (Apocalipse 21, 18), onde seus habitantes
sdo todos “cidadaos de uma mesma cidade, concordes e unanimes, todos regidos pela
mesma lei do amor e da amizade” (Mazzarotto, 1957, p. 11). Outro motivo de denominar-se
cidade ao reino dos céus € a absoluta liberdade de seus habitantes: embora servindo ao rei
supremo, exatamente por isso sao livres, pois ja ndo podem mais pecar, como observava
Santo Agostinho. Este é recuperado na comparagao entre duas cidades, Babilénia, a cidade
dos escravos do demdnio, e Jerusalém, a futura cidade celeste, onde habitardo os que
rejeitaram a Babil6nia terrestre.

Essa “margem de liberdade” tornou-se um elemento idiossincratico e pouco
explorado na escrita de D. Antonio Mazzarotto, um bispo cuja vida se voltou inteiramente as
causas da Igreja. Essa reelaboragéo, no entanto, ndo configurou outra leitura da Tradi¢ao
da Igreja, pelo contrario, desta nunca se afastou. O que fez foi iluminar aquelas reflexdes
que melhor serviam aos seus propositos. Ele foi respondendo as demandas do tempo com
seus muitos interlocutores, num discurso fixista. Suas praticas discursivas sdo o produto
desse dialogo ancorado no passado e projetado para o futuro, para a unica patria definitiva,
o céu. O entendimento do céu como casa enfatizou a ideia de "comunhdo dos santos” e,
entre eles, os “celicolas”.

[...] se bem que numerosissimos, os habitantes do Céu n&o estéo dispersos e dis-
seminados, mas todos juntos e unidos, de modo que todos se véem, se conhecem,
se estimam e se falam. Aonde quer que se voltem, por toda a parte, s6 encontram
irmaos da mesma familia, moradores da mesma casa, possuidores dos mesmos
bens (Mazzarotto, 1957, p. 13-14).
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Localizando o céu “acima das profundas campinas do firmamento, acima da
imensa azulada abdboda celeste toda pontilhada e recamada de estrelas” (Mazzarotto,
1957, p .5) e, ao mesmo tempo entendendo que “na visdo, no amor e na posse de Deus
consiste a bem-aventuranca essencial dos Eleitos” (Mazzarotto, 1957, p. 17), D. Antonio
pregou a existéncia do Paraiso ndo apenas enquanto materialidade, mas como corolario
de um processo, a felicidade eterna pela visdao de Deus. Ndo apenas um lugar, mas uma
‘mudanca de estado”, trilhando um caminho aberto ao longo do tempo do cristianismo e
que parece ter afluido no Catecismo da Igreja Catdlica, publicado em 1992 por Jodo Paulo
[I: “Que estais no céu: esta expressao nao significa um lugar (o espago), mas um modo de
ser” (Catecismo, S/data).

Ao atacar “as calamidades que nos ameagam”, defendendo a Patria celestial nas
vivéncias terrestres, D. Antonio tramou nexos de sentido, perceptiveis na analise da légica
de sua producao discursiva. Sob uma aparéncia piedosa, apolitica e pouco vinculada
as questdes do tempo, sua escritura expressou, da primeira a ultima linha, confianca e
fidelidade a uma comunidade de sentido e de sentimento, a Igreja.

Ao mesmo tempo se recriou através das representacdes discursivas que impés a
diocese, que foram e podem ser diversamente recebidas e reinterpretadas, e que explicitam
simultaneamente o peso da formacgéao e os sentidos peculiares da mensagem anunciada.
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INTRODUGAO

A Inquisicdo medieval ainda suscita polémicas e discussdes. N&o
sdo incomuns os debates em saldes religiosos, académicos, judiciarios
e até politicos acerca de sua efetiva historiografia e das consequéncias
dos procedimentos adotados pelos tribunais da Inquisicao que instigaram
a formacao de segmentos dogmaticos do direito processual penal, civil e
trabalhista na contemporaneidade.

Certo € que as férmulas empregadas naquela temporalidade
medieval ndo sdo de todo estranhas aos procedimentos processuais
constantes de codigos e leis de instrugdo de processos judiciais em voga.
Basta mencionar, nesse aspecto, a persisténcia do principio processual
do inquisitério por conduto dos artigos 185 a 196 do Cdodigo de Processo
Penal, do artigo 139, inciso IV, do Cédigo de Processo Civil, e dos artigos
765 e 848 da Consolidagao das Leis do Trabalho.

Coube a Tomas de Aquino, no entardecer da Idade Média e
por conduto dos estudos escolasticos, oferecer uma teoria critica que
moveu o entendimento e inspirou os esforgos para tornar util e menos
penoso o instituto da Inquisicdo. Entre encdmios e refutagdes, Aquino
soube delinear adequadamente o alcance e os limites dos processos da
Inquisicéo, oferecendo uma doutrina que prima pela moderacéo e pela
correta aplicacao do instituto.

Nesse panorama, pretende-se apresentar neste breve estudo um
diagnostico resumido do pensamento de Tomas de Aquino a respeito dos
tribunais da Inquisi¢ao e do papel dos padres da Igreja e das autoridades
eclesiasticas de escol no entorno do julgamento de incautos e impuros.
Sempre movido pelo espirito de equidade entre 0 excesso e a escassez
das coisas, Tomas tornou possivel aproveitar a Inquisi¢ao no que ostentava
de ordeiro e modelar suas entranhas procedimentais a modo de expungir
injusticas e arbitrariedades.

Primérdios do Processo Inquisitorial: os Ordalios

No medievo, as condutas eram recorrentemente inspiradas no
senso comum ou em mitos e utopias imanentes a crencas pessoais em
determinadas coisas ou situagbes transfaticas. Esse comportamento
comunitario ndo se desalinhou dos institutos juridico-processuais daquela
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temporalidade. Talvez também em razdo dessa conjuntura a Idade Média tenha sido
indevidamente alcunhada de “ldade das Trevas”, inclusive na orbe do Direito, expressao
pejorativa que nao encontra respaldo na verdade historiografica de multiplos eventos que
se descortinam especialmente no periodo exuberante da escolastica.

A compreensao do sistema juridico medieval ndo se irmana aos impropérios que
podem ser cometidos quando firmado um juizo de valor subterréaneo referente as normas
juridicas em voga, maxime quando em confronto com concepg¢des puramente positivistas,
sendo mecanicas, de direito contemporaneo (Le Goff, 2002, p. 334).

Os procedimentos processuais do alto medievo pautaram-se, em seu nascituro,
por representacdes e costumes remanescentes de comunidades barbaras, assim como
perfilhava um ideal de justica desalinhado do direito romano em ascensao. Nesse panorama,
o direito medieval buscou seus fundamentos na esséncia do povo da época, baseando-se
nao raro em crengas religiosas e no temor de castigos divinos (Le Goff, 2002, p. 335).

Sobremais, a conjugacéo entre o direito e a moral no ordenamento juridico medieval
€ cerebrina, vez que em tudo se vislumbrava o valor moral, ou seja, a ligdo extraida, o
significado moral essencial (Huizinga, 2010, p. 378). Tal procedimento enfatizava a
submissao do acusado a um desafio para que provasse sua inocéncia, tendo em vista que
se acreditava na intervengao divina durante a provacgéo proposta, ou seja, para constatagcao
da inocéncia do acusado e sua consequente absolvicdo. Afinal, Deus haveria e havera
de interceder como em um milagre e a pessoa nao sofreria as consequéncias do desafio
imposto pelo ordalio. A propdsito, leciona de Le Goff (2002, p. 338):

[...] o direito, o sistema normativo daquela época, que também repousa essencial-
mente na tradi¢cdo oral, estd doravante organizado em torno de outras referéncias
ou de outros valores, que se impdem progressivamente no meio das transforma-
¢bes econdmicas e sociais: a parte religiosa ou magica do poder real e a forgca dos
costumes observados entre os predecessores, os lagos de sangue e amizade, o
cédigo de honra e a necessidade de obter reparacao, a posse de bens de raiz e o
donativo, os ilimitados graus de posse e a renovagdo permanente de acordos ou
guerras. Tudo isso com uma referéncia herdada da romanidade tardia, a do cristia-
nismo latino introdutor de novas normas.
Todavia, a pratica dos ordalios, ao contrario do que se possa imaginar, passou a
ser amplamente refutada pela Igreja. Ja por ocasidao do IV Concilio de Latrdo (1215), a
excomunhao logrou inclusive lugar adequado para os clérigos que a adotassem fora dos
permissivos do alto clero. Dessa forma, os costumes e procedimentos ordalios tiveram sua
eficacia contestada e, sucessivamente, enfraquecida, abrindo-se ensanchas ao surgimento
de um sistema normativo mais apurado e convergente com a realidade pulsante e empirica,

a bem da verdade real.

A norma de direito, mesmo ancorada no direito natural, aufere especial relevo e
notoério espacgo, semyvilipendiaroambiente de usos e costumes considerados normativamente
aceitaveis (Le Goff, 2002, p. 341). Nesse diagndstico, o desprestigio dos processos ordalios
no medievo pode ser reputado como prenuncio de uma fase de transigao cuja compreensao
perpassa pela necessidade de atengao a realidade e ao processo natural das coisas.

Com efeito, Deus é o ordenador por exceléncia da verdade e da realidade
concomitantes a natureza das coisas. A realidade social e juridica ndo poderia desarraigar-
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se dessa constatac&o, sob pena de conspiragdo a propria ordem divina. E nessa atmosfera
de transicdo que surgem os processos inquisitoriais. Deles nos ocupamos a seguir.

O Processo Inquisitorial

Com a derrocada progressiva dos processos ordalios, iniciou-se na ldade Média um
periodo de transicdo para os processos inquisitoriais. Um dos principais marco da transi¢ao
consistiu na contribuigdo dos processos inquisitoriais para instituicao e desenvolvimento de
um sistema penal mais racional e desprovido de misticismo corroborado exclusivamente
pela interferéncia divina, superando, portanto, a dogmatica dos ordalios.

Inaugurou-se, assim, uma ordem juridica baseada na concepg¢ao fundamental de
gue se a natureza e a ordem fisica das coisas encerram manifestacao da vontade divina,
contraria-las redunda em grave ofensa a onipoténcia de Deus, criador do mundo, devendo-
se como consequéncia reprimir a perseguicéo e eventual punigdo aleatéria dos individuos
(Le Goff, 2002, p. 345).

Embora empregando, no nascedouro, métodos excessivos e até desumanos, o
processo inquisitorial corroborou com a racionalizacdo do iter de apuracdo da verdade,
pautando-se em provas reais e diligéncias acessiveis ao mundo empirico. O sistema punitivo
do final da ldade Média e inicio dos tempos modernos exigia investigacao meticulosa,
detalhista, depoimentos de testemunhas tomados com rigor e, como dito, o disciplinamento
de um regime de produgao de provas bastante sugestivo em relagdo ao adotado atualmente.
Tomas (2005, p. 176) explica:

Tratando-se de um caso particular, porém, a informagéo Ihe vem mediante as pe-
¢as, os testemunhos e os demais documentos legitimos, que hdo de ser seguidos
no julgamento mais do que a ciéncia que o juiz adquire como pessoa privada. Essa
ciéncia, no entanto, podera ajuda-lo a discutir mais rigorosamente as provas aduzi-
das e a desvendar-lhes os defeitos. Mas se ndo conseguir se desfazer delas pelos
caminhos juridicos, devera basear nelas o seu julgamento.
E relevante ressaltar, nesse panorama inovador, que a grande maioria dos pensa-
dores dos séculos Xll e XIII era proveniente de ordens religiosas catdlicas, especialmente
as dos dominicanos e franciscanos, afeitas aos estudos. Isso favoreceu o desenvolvimento

do modelo inquisitorial dotado de fundamentacdo académica e, portanto, realista.

A criagéo das citadas ordens religiosas dos frades mendicantes instigou e fomentou
o surgimento das universidades como ambientes de propagacgédo e aperfeicoamento do
saber cientifico (Kenny, 2008, p. 77). Tal conjuntura certamente refletiu no aparecimento
de regras de direito processual mais alinhadas com a finalidade essencial de descortino da
verdade e proporcionalidade do aparato de sangdes. A experiéncia restou fecunda a ponto
de nao se pode ignorar a especial influéncia da sistematica inquisitorial no direito processual
contemporaneo, sobretudo no processo penal.

Em que pese os fatos negativos, a Inquisigéao teve resultados bons como ja vimos.
Sem ela o Ocidente cristao teria se transformado num caos de iniUmeras seitas, com
perseguicoes, 6dios, assassinatos e guerras civis. Foram essas coisas que alarma-
ram os governos e fizeram com que ela surgisse (Aquino, 2017, p. 288).

E preciso compreender a Inquisicdo a partir do descortino da relagéo entre a Igreja
Romana e o Estado. Com efeito, enquanto para Santo Agostinho o Estado encerra uma
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instituicdo pecaminosa, cuja eventual utilidade recai sobre a possibilidade de seguir a Igreja
para alcance do reino celeste, Aquino entende o estado como instituigdo puramente humana
e necessaria diante da inclinagdo dos homens a socializagdo. Afinal, ombreado a doutrina
de Aristoteles, Tomas também entende o homem como um animal politico.

Disso deflui que, para Tomas, os tribunais da Inquisicdo estdo mais afeitos ao
regime secular préprio da convivéncia social entre os homens que a missao da Igreja de
evangelizagao e busca da salvagéo das almas. Assim, é possivel admitir que as oscilagbes
das praticas inquisitoriais decorreram sobretudo do embate entre a missdo sagrada da
Igreja (redengdo das almas, combate as ofensas a doutrina crista, etc.) e a atividade punitiva
do Estado enquanto organizacdo secular. Se os veredictos dos tribunais da Inquisicao
eram emanados dos eclesiasticos em conjunto com os agentes do Estado, a execugao
correspondente cabia exclusivamente ao regime secular.

A inquisicao constituiu-se, pois, pela reunido do tribunal do Santo Oficio com o tri-
bunal civil. Tinha dois ‘bragos’; o primeiro era o brago eclesiastico, que inquiria (In-
quisigao), corrigia e finalmente julgava os delitos de heresia. Sua finalidade principal
nao era vingar e castigar, mas corrigir e emendar. O segundo brago era o secular,
a quem eram entregues os réus convictos e contumazes, para serem castigados
segundo as leis civis (Bernard, 2016, p. 12).
Tal conjuntura parece explicar o porqué dos excessos da Inquisicdo: a sensivel
incompatibilidade entre o projeto divino entregue a Igreja e a regulacao social destinada ao
Estado no tocante ao regime judiciario das pessoas e as consequentes puni¢des, na melhor

concepcao de Tomas de Aquino.

Este € o mapa que se deve ordenar a Inquisicdo. Impossivel entendé-la sem tentar
dar a ela a empatia consistente na identificacdo e penetragao no objeto temporal do estudo.
Compreender bem a Inquisi¢ao e seus julgamentos perpassa obrigatoriamente pelo esforgo
de revisitacdo da cultura e da metodologia da época, além de entregar-se a posigao dos
atores humanos que a conduziram. O sentimento social da temporalidade medieval é
também qualificativo indissociavel da correta compreenséo da atuagao da Igreja Romana e
do Estado enquanto protagonistas dos procedimentos inquisitoriais. E duvidoso, portanto,
enxergar a Inquisicdo sob uma o6tica baseada exclusivamente na cultura contemporanea do
presente e de exercicio de proje¢des para o futuro.

Outra dimensao da cultura medieval e, com ela, dos processos inquisitoriais, refere-
se anogao de bem comum inspirador das puni¢oes dos detratores da ordem social instalada.
Com efeito, para Tomas, o bem comum se obtém também a partir do emprego da justiga
comutativa que se aplica na medida dos méritos e deméritos de cada pessoa em relagao
com outras e com a lei. A justica comutativa autoriza a aplicagao das sangdes adequadas
aos delitos praticados, numa espécie de relagdo contratual e, portanto, sinalagmatica.
Assim, evidente que as investidas de desordem social promovidas pelos hereges impunham
a condenacao e aplicacao das sangdes pertinentes de natureza corporal. Aquino nao refuta
de todo essa concepgdo sendo para ajustar as punigdes de competéncia dos religiosos,
como ja enfatizado.

1 Franco Montoro bem define a justica comutativa seqgundo Tomas: “Na justica comutativa, a pluralidade de pessoas
(alteritas) se realiza sob a forma de uma relagdo entre particulares. O debitum se apresenta como um devido, rigoroso e
estrito. E a igualdade é simples ou absoluta, também chamada real ou aritmética. Pela reunido dessas trés notas, podemos
definir a justica comutativa como a virtude pela qual: um particular da a outro particular aquilo que lhe é rigorosamente
devido, observada uma igualdade simples ou real. Por exemplo: o comprador paga ao vendedor o prego correspondente
ao valor da mercadoria; o agressor é obrigado a reparar o dano, na medida do prejuizo que causou a parte contraria” (Cf.
Introdugéao a Ciéncia do Direito, 26 ed. Sdo Paulo: Revista dos Tribunais, 2006, p. 192).
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No século XllI, a Igreja enfrentava fortes contestacées de uma série de movimentos
que propugnavam a pobreza; uma marca comum de todos eles era a denuncia de
que a Igreja Catdlica era uma instituicao muito rica e que tal riqueza, fruto de doa-
¢coes de terras feitas por reis, principes e senhores ao longo de séculos contrastava
com a pobreza de Nosso Senhor Jesus Cristo. O poder econdmico da Igreja facul-
tava a Bispos e Cardeais e também aos Papas o controle de vastas areas feudais,
e uma vida de certo luxuosismo, uma corte principesca e diversos privilégios. E bem
verdade que tal critica ndo carecia de um certo sentido: afinal haviam clérigos que
descuravam da vida espiritual e das obrigagbes pastorais para se dedicar aos gozos
da vida terrena e a busca das ambicdes transitérias. Contra isso varios movimentos
ja tinham se levantado, em épocas de crises semelhantes, dentro da prépria Igreja.
Cabe lembrar aqui o movimento de restauragédo do monastismo iniciado em Cluny
na Franga num momento em que 0 monaquismo havia relaxado do ideal de oragéo
e trabalho. Todavia, da critica tais movimentos passaram a defender a demoligdo
da igreja institucional para no lugar dela criar uma nova Igreja, puramente espiritu-
al, guiada por projetos iluminados pelo Espirito Santo de modo direto. Uma Igreja
sem poder temporal, sem bens, sem clero, sem autoridade, sem padres, bispos e
papas. Qual seria o efeito para a sociedade feudal se tais propostas tivesses vin-
gado? O mundo feudal era baseado nas relagdes de solidariedade e nas relagbes
de subordinagao as autoridades naturais e espirituais. A sociedade era uma teia de
interrelagbes de confiabilidade, dai a importancia dos juramentos de fidelidade entre
senhores e cavaleiros. As relagdes de dependéncia de todos para com todos era a
base moral e juridica do mundo medieval europeu. Destruir a instituigdo que garantia
tais juramentos e que era a portadora maxima da confiabilidade dos contratos e dos
poderes a que os homens estavam sujeitos por seu carater sobrenatural e divino era
pdr em xeque a existéncia da sociedade; sem a autoridade da Igreja que socializa as
relagdes sociais nao haveria nada capaz de manter os lagos entre os individuos e as
ordens sociais (nobreza, servos, burgueses, cavaleiros, etc.) de pé permanentemen-
te. Assim, os chamados movimentos heréticos eram nao s6 ameagas a autoridade
da Igreja ou dos dogmas catdlicos mas ameaca grave a continuidade da sociedade
medieval (A Inquisi¢do, 2013).

Dessarte, a Inquisicdo, devidamente compreendida, ndo se constituiu num reino de
absoluto horror que comumente e equivocadamente se alardeia em se tratando de Idade
Média. Sem a Inquisigéo, a ordem social medieval ter-se-ia deixado sucumbir pela ferocidade
das praticas hereges numa concepg¢ao comparavel a tirania e a dominagao pela forga bruta.
Charles H. Lea, citado por Felipe Aquino, assim se manifesta:

A Inquisicdo nao foi uma organizagéo arbitrariamente concebida e imposta ao mun-
do cristao pela ambigéo e pelo fanatismo da Igreja. Foi antes o produto de uma evo-
lucdo natural, poder-se-ia quase dizer necessaria, das diversas forcas de agao no
século XIIl. Os inquisidores se preocupavam muito mais em converter os hereges
do que em fazer vitimas. Estou convencido que o numero de vitimas que perece-
ram na fogueira € muito menos do que se julga ordinariamente. Entre os modos de
repressdo empregados em consequéncia das sentengas inquisitoriais, a fogueira foi
relativamente o menos usado (Lea, apud Aquino, 2017, p. 360-361).

A historiografia da Inquisigdo medieval tem, pois, muito a revelar para resgate da
efetiva realidade dos fatos e eventos que informaram aquele ainda hoje desconhecido 6rgao
de natureza hibrida. Sua importancia para seguranca social e politica da época tem assente
inclusive no fato de que a reforma protestante teve seus préprios érgaos inquisitoriais

(Bernard, 2016, p. 16).

Oscilagoes das Praticas Inquisitoriais

A inquisicdo medieval teve origem no desenvolvimento de uma ordem juridica
prépria de iniciativa da Igreja Romana com o intuito de tutelar a sociedade sacra de entao
em colaboragao com o Reino. O direito canbnico é sua fonte de exceléncia e determinante
para o florescimento do sistema inquisitorial (Grossi, 2014, p. 139).
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Entretanto, a Inquisicdo se utilizava de métodos que, embora coerentes com parte
da doutrina mistica e assaz conservadora da Igreja Romana, punia, torturava e matava sem
critérios preestabelecidos e provas empiricas convincentes. Sob invocagcdo de combate as
heresias, a Inquisicdo ergueu fogueiras e impds sacrificios fisicos desmedidos.
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A falta de clareza da heresia é grande, e, no entanto, ela esta no coragéo da cons-
trugdo do Ocidente, porque permitiu 0 nascimento do procedimento inquisitorial, de-
finitivamente instituido pelo para Gregério IX em 1231: a necessidade de extorquir
a qualquer prego uma confissdo dava a verdade, e assim ao erro, um novo valor
absoluto. Da Igreja o procedimento deslocou-se para a realeza, e encontra-se na
base da exagerada reivindicagao de poder total propria do Estado moderno (Zerner,
2002, p. 520).

E nessa dimens&o que as praticas inquisitoriais apresentam oscilacdes e paradoxos
que as tornam passiveis das correcdes e ajustes a que se dedicou Tomas de Aquino. E
certo que a Inquisicdo representou avanco em relagcao as praticas ordalias e para debelar
a desordem que os heréticos impunham a sociedade organizada de entdo, mas, ao
mesmo tempo, promoveu injusticas e exageros para alcance o mais rapido e resoluto do
restabelecimento da autoridade da Igreja e do Estado. O procedimento basico dos tribunais
e julgamentos da Inquisi¢ao consistia basicamente no seguinte:

Em uma regido em que se suspeita de atividades heréticas crescentes chegam 4
inquisidores no minimo, em geral frades franciscanos e dominicanos. Convidam
a multiddo para uma prédica na Igreja convidando os rebeldes a pedir perdao a
Deus. A principio a Inquisicao se apresenta como um tribunal de peniténcia que tem
primeiro a finalidade de reconciliar os pecadores com Deus € a Igreja através da
confissdo. Oferece-se um prazo para a confissdo da falta. Em caso de sua heresia
nunca ter causado escandalo publico ser-lhe-a imposta uma simples peniténcia se-
creta. Em caso de ter sido publica o confesso recebera uma indulgéncia e penas
como peregrinar para locais santos ou ficar algum tempo em um convento. Os que
ndo confessam e sdo denunciados sao investigados e levados a um julgamento
onde via de regra nao se permitia advogado; mas segundo fontes autorizadas mui-
tos réus tiveram advogado; o Manual do Inquisidor de Bernardo Guy proibe a inter-
vencao de advogados sob a suspeita de que possam ser hereges como os réus ou
pagos para acobertar seus crimes; ja no de Eymeric diz-se que ‘nao se deve privar
os réus do direito de defesa e de advogados (A Inquisi¢ao, 2013).

Tomas de Aquino, outrossim, a partir do Artigo 4 da Questao 64, secunda secundae,
da Suma Teoldgica, denuncia os equivocos que demandavam repensar do clero.

Aos clérigos ndo é licito matar, por dupla razdo. 1° Sao escolhidos para o servigo
do altar, no qual se representa a paixao de Cristo imolado, ‘que, ao ser espancado,
nao espancava’. Portanto, ndo compete aos clérigos espancar e matar. Pois, os
servos hao de imitar o seu Senhor, como se diz no livro do Eclesiastico. ‘Qual é o
juiz do povo, tais serdo os seus ministros’. Outra razdo € que os clérigos se confia
0 ministério da Nova Lei, que ndo comporta pena de morte ou mutilagéo corporal.
Assim, para serem ‘ministros auténticos da Nova Alianga’, devem abster-se de tais
praticas (Aquino, 2005, p. 137).

No Artigo 2 da Questdo 67, secunda secundae, Tomas reafirma que o simples
ministério de julgar, antes que o de impor penas capitais ou corporais, ndo se alinha a
missao dos religiosos, mas apenas a autoridade publica investida oficialmente de tal poder.

Assim é que se dirige a refutar as praticas de reparticdo de fungdes judiciarias entre a Igreja
e o Reino (julgamentos e execugdes).

A sentenca do juiz € como uma lei particular visando um caso particular. Mas, como
ensina o Filosofo, a lei deve ter forgca coercitiva; assim também, a sentenga do juiz
ha de ter forga coercitiva, para obrigar ambas as partes a observa-la; do contrario, o
julgamento néo seria eficaz. Ora, na ordem das coisas humanas, s6 podem exercer
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licitamente o poder coercitivo os que estédo investidos da autoridade publica; eles
sao submetidos como superiores dos que lhes sdo submissos, seja em virtude de
um poder ordinario seja delegado. E, portanto, manifesto que ninguém pode julgar
sendo a quem lhe esta sujeito, por um poder delegado ou ordinario (Aquino, 2005,
p. 172).

Tomas de Aquino também refutou diversos procedimentos promovidos no curso
dos julgamentos da Inquisicdo. Alertou, no Artigo 3 da Questdo 67, secunda secundae,
para a necessidade de existéncia de um acusador formal, da obrigatoriedade de acusagao
escrita, da condugéo correta de oitiva de testemunhas, da suspeicédo de julgadores e da
ética na interpretagéo do direito aplicavel. Quanto a necessidade de existéncia de acusador

formal, assim se pronuncia:

O juiz é intérprete da justi¢a. Por isso, nota o Filésofo, os homens recorrem ao juiz
como a uma espécie de justiga viva. Ora, ja ficou estabelecido a justiga ndo se prati-
ca para si mesmo, mas para outros. Cumpre, portanto, que o juiz decida entre duas
partes, o que se da quando uma ¢é autor e outra réu. Por isso, em matéria criminal,
nao pode o juiz condenar a quem néo tenha acusador (Aquino, 2005, p. 177).

No tocante a obrigatoriedade da acusagao escrita, o aquinate, no Artigo 2 da
Questao 68, secunda secundae, assim discorre:

Como ja foi explicitado, quando em uma causa criminal, se procede por via da acu-
sacdo, o acusador se constitui em parte, de tal sorte que o juiz se coloca como me-
diador, para examinar a justiga entre o acusador e o acusado. Entéo, se faz preciso
cercar-se de todas as garantias possiveis para assegurar a certeza. Ora, 0 que se
diz oralmente facilmente foge da meméria. Por isso, se tudo nao for consignado por
escrito, quando o juiz tiver de proferir a sentenga, poderia nao mais estar seguro do
que foi dito e da maneira como o foi. Com muita raz&o foi portanto que a acusagao
e os demais atos do processo fossem redigidos por escrito (Aquino, 2005, p. 180-
181).

Sobre o procedimento basico dos julgamentos, em especial quanto a necessidade
ou direito do acusado de constituir advogado para sua defesa, Tomas de Aquino expde
uma correc¢ao ao sustentar que todos tém jus a apelagao quando reputados de malfeitores.
Certamente que o aquinate dirige-se sobretudo aos tribunais da Inquisi¢ao Assim, o Artigo

3 da Questéo 69 da secunda secundae da Suma Teoldgica prescreve:

Pode-se fazer apelo por um duplo motivo. 1° Porque se tem confianga na justica
de sua propria causa, tendo sido injustamente condenado pelo juiz. E, nesse caso,
¢ licito apelar, o que vem a ser buscar com prudéncia escapar a injustica. Por isso
dispde o direito: ‘todo aquele que for oprimido pode livremente apelar para o juizo
dos sacerdotes, se quiser, e ndo seja impedido por ninguém. 2° Pode alguém fazer
apelo afim de ganhar tempo e retardar assim que uma justa sentencga seja proferida
contra si. E o expediente de uma defesa caluniosa, e, portanto, ilicita, como ja se
mostrou (Aquino, 2005, p. 190).

Com efeito, o direito de defesa, segundo Aquino, é de grande densidade, admitindo
até a existéncia fisica, a fuga ou outro expediente similar, quando se é vitima de uma
condenacéo injusta. Pode-se vislumbrar aqui mais um recado indireto as cortes inquisitoriais
movidas por sentimento pouco elogiavel de acepgao de pessoas em julgamentos para o fim

de condenagao.

No que se refere a conducgao correta de oitiva de testemunhas, Tomas, nos Artigos
1, 2, 3 e 4 da Questéo 70, secunda secundae, elenca cinco providéncias que nédo podem
ser olvidadas pelo julgador: a) a obrigatoriedade das pessoas prestar testemunho sobre
os fatos que presenciaram; b) a dispensabilidade de numero elevado de testemunhas; c)
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a falibilidade de testemunhos contraditérios; d) a idoneidade de quem testemunha; e) a
tipificacdo criminosa, dita pecaminosa, do falso testemunho. Quanto ao primeiro aspecto,

Aquino escreve:

No ato de testemunhar, é mister distinguir: as vezes, o testemunho é exigido, outras
vezes, ndo. Quando o depoimento de um sudito é requerido pela autoridade de um
superior, a quem deve obediéncia em matéria de justica, ndo ha duvida que esta
obrigado a testemunhar dentro da ordem do direito. Por exemplo, sobre crimes
manifestos ou ja denunciados pela opinido publica. Se, porém, se requer o testemu-
nho sobre outros fatos, por exemplo, sobre casos ocultos ou ndo divulgados pela
opinido publica, ndo ha obrigagao de testemunhar [...]. Se o testemunho é pedido
afim de livrar alguém ameacado injustamente de morte ou de qualquer castigo, de
desonra imerecida ou de algum dano, entdo ha obrigagao de testemunhar (Aquino,
2005, p. 194-195).

Quanto ao numero de testemunhas, Tomas, no Artigo 2 da Questao 70, secunda

secundae, escreve:

(...) deve-se dizer que por maior que seja o numero de testemunhas, ainda assim o
depoimento delas poderia ser iniquo, como se I& no livro do Exodo: ‘Nao seguiras
a multidao para praticares o mal’. Contudo, se ndo se pode chegar a uma certeza
infalivel em tais dominios, nem por isso se ha de negligenciar a certeza provavel
que se obtém pelo depoimento de duas ou trés testemunhas, como se acaba de ver
(Aquino, 2005. p. 196).

Quanto a falibilidade de testemunhos contraditérios, Tomas, ainda no Artigo 2 da
Questao 70, secunda secundae, prescreve:

(...) deve-se dizer que o testemunho perde todo o seu valor se ha desacordo entre
as testemunhas em torno das circunstancias principais, que mudam a substancia
do fato: o tempo, o lugar da agdo, as pessoas que intervieram mais ativamente.
Com efeito, se divergem a tal ponto, no seu depoimento, as testemunhas parecem
isoladas, cada uma de seu lado, falando de fatos diferentes. Por exemplo, se uma
afirma que este fato se passou em tal momento, em tal lugar; e outra, assegura que
foi em outro tempo e em outro lugar, ddo a impressao de nao falarem da mesma
coisa [...]. Com maior razao se deve deixar de lado o depoimento de uma sé teste-
munha que se contradiz, quando interrogada quanto ao que viu ou sabe (Aquino,
2005, p. 196-197).

Sobre a necessidade de aferigdo da credibilidade e idoneidade da testemunha, o
aquinate, no Artigo 3 da Questao 70, secunda secundae, arremata:

Um testemunho, como ja foi dito, ndo é susceptivel de certeza infalivel, mas so-
mente provavel. Por isso, tudo o que aumenta a probabilidade no sentido contrario
enfraquece o valor do testemunho. Ora, torna-se provavel que alguém nao sera
firme na atestagédo da verdade, seja por culpa, como se da com os infiéis e infames,
bem como os culpados de crime publico, seja as vezes sem culpa. Esse ultimo caso
acontece quer por falta de razdo, como se vé nas criangas, nos dementes e nas
mulheres, quer pela afei¢do, assim os inimigos, parentes e domésticos; quer ainda
pela condigéo social, tais os pobres, os escravos e aqueles que estao sujeitos a au-
toridade de outrem; pode-se presumir que estdo facilmente levados a testemunhar
contra a verdade. — E assim se evidencia que o testemunho de alguém pode ser
recusado por causa de culpa ou sem culpa (Aquino, 2005, p. 198-199).

Doutra parte, em relagdo ao perjurio, a Tomas vaticina no Artigo 4 da Questéo 70,

secunda secundae:

O falso testemunho comporta uma triplice deformidade. A primeira vem do perjurio,
pois s6 se admitem testemunhas juradas. Por esse motivo, € sempre pecado mor-
tal. — A segunda resulta da violagdo da justica. Sob esse aspecto, é pecado mortal
em seu género, como qualquer injustiga. Por isso, no Decalogo se condena o falso
testemunho: ‘Nao levantaras falso testemunho contra teu préximo’. Pois, ndo age
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contra outrem quem o impede de cometer injustica, porém quem o priva da justica
que |Ihe é devida. — Enfim, a terceira deformidade provém da falsidade mesma, que
faz de toda mentira um pecado (Aquino, 2005, p. 200).

Por fim, Tomas, no Artigo 2 da Questado 67, secunda secundae, ressalta que o juiz
nao é livre para julgar como entende ou deseja, mas deve render vassalagem a lei e ao
direito. Trata-se do que hoje se convencionou chamar principio processual do convencimento
motivado?, ou seja, toda sentenca deve basear-se na prova legitima produzida nos autos, a
ela estando vinculado o julgador.

Em sentido contrario, Agostinho, comentando o salmo, declara: ‘O bom juiz nada faz
por seu proprio arbitrio, mas se pronuncia segundo as leis e o direito’. O que quer
dizer julgar conforme as disposigcbes e as provas apresentadas no processo. Logo,
€ assim que o juiz deve julgar, e ndo se baseando em seu préprio arbitrio (Aquino,
2005, p. 173).

Ao abordar a questdo dos julgamentos, Aquino elabora uma teoria da moral
profissional dos julgadores. Tal teoria, dotada de notavel cientificidade, obviamente mais se
aproxima dos filésofos, designadamente agentes publicos do Reino, que propriamente dos
destinados as missdes precipuas do altar, Com elegéancia e fidalguia, distingue o papel dos

clérigos, dirigindo-os substancialmente ao servigo de Deus.

Sem duvida, Tomas elenca uma série de preceitos que definem o julgamento
correto e justo. Ao advogar a impossibilidade dos julgamentos pelos clérigos, o Santo
Doutor anuncia a incompatibilidade da Igreja as missdes judiciarias seculares, destinando
tais missdes a autoridade laica, ou seja, aos agentes do Estado medieval. Nao se trata de
desmerecer as decisdes eclesiasticas em matéria propriamente religiosa, interna corporis,
mas de segrega-las daquelas que demandam preparo técnico secular, bem mais adequadas
aos auxiliares do principe.

O direito da Inquisicao efetivamente merecia ajustes e recortes a bem da
preservacéo do prestigio da Igreja Catdlica Romana. E exatamente nessa dimenséo que
deve ser observada e assimilada a teoria critica de Tomas de Aquino quanto aos tribunais
do Santo Oficio. Longe de pretender desconstruir os dogmas da Igreja, o aquinate idealizou,
na catedra e na doutrina cristd mais bem elaborada, um conjunto de ligbes que resgatam
a virtude da justica comutativa no nivel das sang¢des penais. A continuidade dos erros e
exageros do Santo Oficio representaria um retrocesso que certamente Tomas quis evitar.
Zerner (2002, p. 516-517), a propdsito, ressalta:

O triunfo da Inquisicdo passava pela assimilagdo. No direito, a definicao do here-
ge estabelecida pelos maiores juristas € o mais amplo possivel. A glosa ordinaria
define como herético aquele que corrompe os sacramentos, aquele que se afasta
da unidade da Igreja, todo excomungado, aquele que se engana nos comentarios
sobre a Escritura Sagrada, aquele que funda uma nova seita ou a segue, aquele
que compreende os artigos da fé de forma diversa da Igreja Romana, aquele que
fala mal dos sacramentos da Igreja. No imaginario dos perseguidores, os hereges,
adoradores de Lucifer, capazes de todas as infamias, sao definitivamente diaboliza-
dos (Zerner, 2002, p. 516-517).

Com sua doutrina do julgamento justo, Tomas erigiu uma nova ordem juridico-

judiciaria que contribuiu com duplo significado para o direito processual que se seguiu no

2 Segundo Maria Helena Diniz, o livre convencimento motivado é “Principio pelo qual o magistrado pode apreciar
livremente as provas constantes nos autos, dando-lhes a forga ou o valor que entender, guiado pela prudéncia objetiva
e pelo bom senso, indicando na decisdo os motivos que formaram seu convencimento ou convicgao. Trata-se do exame
das provas segundo a consciéncia do juiz e a impresséao geral que colheu do processo, desde que atenda aos fatos e
as circunstancias constantes dos autos” (Cf. Dicionario Juridico, vol. 3, 22 ed., S&o Paulo: Saraiva, 2005, p. 171-172).
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porvir: a) construiu um iter sucessivo ao processo inquisitorial, como forma de iluminar, com
a devida deferéncia, os julgamentos levados a efeito pelos religiosos, instando-os a revisitar
seus procedimentos e suas decisoes; b) langou as bases dogmaticas e deontoldgicas do
que na contemporaneidade judiciaria ocidental se denomina due process of law® regra de
ouro das constituigcdes ditas social-democraticas.

Novos Rumos dos Tribunais Judiciais Medievais

A teoria critica de Tomas de Aquino certamente favoreceu a ascensdo de novos
procedimentos e institutos para os julgamentos de acusados e inovou no tocante ao
ordenamento juridico da Idade Média tardia. Também contribuiu de forma significativa
para o desenvolvimento de uma ciéncia judiciaria independente e autbnoma. Trata-se do
que Grossi (2014, p. 175) intitula “precisa consciéncia da reflexdo filosofico-politica” a que
“corresponde uma igualmente precisa consciéncia da nova doutrina juridica”, constituindo
de “uma presenca viva a partir do final do século XI”.

Pode-se afirmar que os tribunais judicias dos fins da Idade Média foram conduzidos,
senao compelidos, a promover a conjugac¢ao da ordem juridica emanada do direito candnico
— proeminente fonte escrita do direito na alta Idade Média — com a laicidade imanente ao
direito romano — mais técnico e empirico -, conferindo félego vital as decisdes e julgamentos
a cargo da Igreja e do Estado. A ressalva da limitagdo dos poderes do julgador e sua
desvinculagao da mistica puramente religiosa representou a inovacao fundamental, como
bem ensinou Tomas de Aquino. Nesse sentido, pontua Grossi (2014, p. 177):

Em suma, uma construgao coerente, que refor¢a o ponto do qual partimos: a iden-
tificacao do principe com a fungéo de “dizer o direito”: a identificacdo do direito com
uma realidade que esta muito além do poder politico, uma realidade que a /lex tem
a tarefa de manifestar. Nessa construgao coerente, extremo ato de coeréncia, o di-
reito — que esta muito além — constitui inevitavelmente uma restri¢ao intransponivel
para o poder e para seus detentores: repete-se nos juristas tudo o que pudemos
observar nos escritores de filosofia politica.

Nao é de estranhar que a teoria critica de Tomas de Aquino a Inquisigao tenha
decorrido de suas concepgdes de conjugacgao da fé cristd com a razéo aristotélica. A sintese
da fé com a razao conferiu aos tribunais da Inquisicdo a oportunidade de julgar com mais
apuro e preparo, pois ofuscou, sendo eliminou, o misticismo exagerado que o apego a fé
absoluta determinou. A raz&o, para Aquino, nao é inimiga da fé, assim como a fé sem razao
caminha para o devaneio.

Em ultima analise, Tomas de Aquino mostrou que entre fé cristad e razdo subsiste
uma harmonia natural. E foi esta a grande obra de Tomas, que naquele momento
de desencontro entre duas culturas — naquele momento em que parecia que a fé
devia render-se perante a razdo — demonstrou que elas caminham a par e passo;
que quando parecia ser a razdo ndo compativel com a fé n&o era razéo; e aquilo
que parecia ser fé nao era tal enquanto se opunha a verdadeira racionalidade; deste
modo ele criou uma nova sintese que veio a formar a cultura dos séculos seguintes
(Aquino, 2017, p. 311).

3 O principio do due process of law (devido processo legal) esta prescrito textualmente no artigo 5° inciso LIV da
Constituigdo do Brasil com a seguinte redagdo: ninguém sera privado da liberdade ou de seus bens sem o devido
processo legal”. Segundo Rios Gongalves, “o principio obriga a que se respeitem as garantias processuais e as exigéncias
necessarias para a obten¢do de uma sentenca justa” (Cf. Novo Curso de Direito Processual Civil, vol. I, 142 ed., Sdo
Paulo: Saraiva, 2017, p. 67).
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Fator preponderante para a continuidade dos tribunais judicias medievais foi
também a transformacgao abrupta da sociedade medieval duzentista, passando de uma
comunidade predominantemente rural para ambientes mais urbanizados e com a pratica
reiterada de atividades mercantis, tudo por conduto do alvorecer da burguesia. Sendo
assim, desenvolveu-se nitidamente, segundo Grossi (2014, p. 188), “uma civilizagdo que
considera inadequadas as primitivas regras consuetudinarias, respeitadas e eficientes no
passado, ou que, a0 menos requer novas regras que se coloquem lado a lado com as
antigas”.

Depreende-se, pois, que a consciéncia juridica e judiciaria da baixa ldade Média
caminhou por significativas fases para o aperfeicoamento de sistemas juridicos que
culminaram com os contemporaneos common law e civil law, vigentes atualmente em
muitos paises do mundo ocidental. Além disso, tal cultura juridica subsidiou o renascimento
do direito romano em comunhao com o direito positivo baseado no justo racional, icone e
base histérico-filosofica e politica do almejado constitucionalismo democratico. Tomas de
Aquino, como visto, certamente possui lugar de escol nessa construgéo.

CONSIDERAGOES FINAIS

Pelo exposto, verifica-se que Tomas de Aquino formulou uma verdadeira teoria
critica da Inquisicdo medieval, oferecendo as bases fundantes do processual judicial justo
e racional. Por sua propriedade juridico-cientifica, tal sistema processual revela utilidade e
conserva autoridade até os dias de hoje.

O sentido do justo é, em Tomas, ndo apenas uma qualidade da ordem natural das
coisas subjacente ao querer de Deus-Criador, mas também uma premissa de aplicagao
da racionalidade humana do bem no mundo juridico por meio de institutos e categorias
construidos para proveito do dia-a-dia das relagbes processuais.

A superacao e extingao dos processos ordalios e a proposta de corregao de rumos
dos procedimentos da Inquisicao representaram e, de certo modo, ainda representam, o
merito das preocupagdes do aquinate em reafirmar a credibilidade da Igreja Romana e da
doutrina cristad a partir da analise racional das coisas, aproximando o adequado processo
judiciario dos bons propdsitos do Santo Oficio.

Tomas promoveu uma redescoberta da autoridade dos julgamentos a partir da
sensibilidade extraivel da l6gica e da razdo empiricas que devem nortear as decisdes dos
juizes para proveito real e nao ficticio da comunidade. Nesse contexto, exibe uma real
dogmatica e deontologia do julgamento justo, enfatizando a importancia do principio in dubio
pro reo, da correta hermenéutica juridica, assim como da adequada colheita e valoragéao da
prova. Tem-se, portanto, a construgao de uma teoria juridico-processual que, ja no Medievo
escolastico, inaugurou a cultura do que hoje denominamos due process of law.

Em Tomas, depreende-se que o direito judiciario passou a ser analisado nao
mais como manifestacédo pura e isolada da vontade mistica, mas sim como uma ciéncia
independente e autbnoma que objetiva promover a equidade e o bem comum. Assim é
que, segundo se extrai de suas concepg¢des, a ciéncia juridica no segmento processual nao
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pode deixar-se afetar por pretensdes religiosas pouco confiaveis. O objetivo medular é a
busca pela verdade empirica mediante uma construcao teérica direcionadora da paz social.
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INTRODUGAO

Laudato Si’, mi’ Signore! [...], cantava Sao Francisco de Assis.
Neste gracioso céantico, recordava-nos que a nossa casa Co-
mum se pode comparar ora a uma irma, com quem partilhamos
a existéncia, ora a uma boa mae, que nos acolhe nos seus bra-
¢os: Louvado sejas, meu Senhor, pela nossa irma, a mae terra,
que nos sustenta e governa e produz variados frutos com flores

coloridas e verduras (Francisco, 2015, p. 1).
No mundo contemporaneo, a intersegao entre religido, politica
e meio ambiente tem se tornado um campo de estudos cada vez mais
relevante, refletindo as complexas interagdes entre sistemas de crengas,
governanga e crise ecologica global. Dentro deste contexto, a enciclica
Laudato Si’, publicada pelo Papa Francisco em 2015, destaca-se como
um marco significativo. Segundo o pontifice, este documento ndo apenas
reafirma a importancia do cuidado com a criagdo no pensamento catdlico,
mas também langa um apelo urgente para a agao coletiva e intersetorial

diante dos desafios ambientais (Francisco, 2015).

A Laudato Si’ representa para a Igreja catélica um chamado a
responsabilidade comum e ao dialogo inter-religioso e intersetorial,
promovendo uma visdo holistica da ecologia que integra questdes
ambientais, econdmicas, sociais e culturais. A enciclica aborda temas
que vao desde a poluicdo e as mudangas climaticas até a perda de
biodiversidade e a degradacao social, enfatizando a necessidade de uma
abordagem integral para a sustentabilidade (Scheffler, 2016).

Diante disto, o Papa Francisco estabelece uma conex&o direta
entre a teologia cristd e a agao politica e social, sugerindo que a solugao
para a crise ambiental ndo pode ser encontrada apenas na ciéncia e na
tecnologia, mas também na moralidade e na espiritualidade (Boff, 2017).
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Tomando por base esta proposta da Laudato Si’, este artigo se propde a explorar
a influéncia da Laudato Si’ na formagéo de politicas ambientais e no engajamento social,
analisando como a mensagem da enciclica tem sido recebida e implementada por diferentes
atores politicos e sociais. Em um mundo onde a questdo ambiental se tornou central nos
debates politicos, a intervencéo da Igreja Catdlica através deste documento oferece uma
perspectiva que combina ética, teologia e ciéncia (Carroll, 2018).

A primeira se¢do do estudo examina o conteudo da Laudato S/, situando-a no
contexto histoérico e teolégico mais amplo do pensamento social catélico. A seguir, a
analise se volta para o impacto politico da enciclica, com estudos de caso de politicas
publicas e iniciativas legislativas que refletem os principios da Laudato Si’. Finalmente, o
estudo explora o engajamento das comunidades catdlicas e inter-religiosas em projetos de
sustentabilidade e justica ambiental, destacando tanto os desafios quanto as oportunidades
dessa intersegéo.

Através de uma analise multifacetada, este artigo busca contribuir para a
compreensao do papel do catolicismo na politica ambiental contemporanea, evidenciando
como a fé religiosa pode influenciar e potencializar a resposta global a crise ecoldgica.
Ao iluminar as complexas dinadmicas entre religido, politica e meio ambiente, espera-se
fomentar um didlogo mais profundo e efetivo sobre a necessidade de uma agao coletiva e
ética em prol da nossa “casa comum” (Hessel e Ruether, 2000).

A Enciclica Laudato Si’: Contexto e Conteudo

A enciclica Laudato Si’, publicada pelo Papa Francisco em 2015, € um marco
significativo na doutrina social da Igreja Catdlica, destacando a interconexao entre fé, ética
e meio ambiente. Para compreender a profundidade deste documento, € essencial situa-lo
no contexto histérico e teoldgico da Igreja.

Historicamente, a preocupagao com a criagdo e a responsabilidade humana em
relacdo ao meio ambiente ndo sdo novas na tradicdo catélica. As raizes desta preocupagao
podem ser tragadas até no livro sagrado da religido catdlica, a Biblia, onde a criagao é vista
como um dom de Deus, e o0s seres humanos sdo chamados a ser seus guardides (Génesis
2:15). Ao longo dos séculos, esta visdo é reafirmada em varios documentos e ensinamentos
da Igreja Catdlica.

O pensamento social catdélico, articulado pelo menos desde a enciclica Rerum
Novarum (1891), de Leéao Xlll, tem em sua abordagem elementos vinculados a ideia de
justica social, criando uma base para a intersec¢ao entre Igreja e questdes socioambientais.
Ao longo do século XX, enciclicas como Quadragesimo Anno (1931), de Pio Xl, Mater et
Magistra (1961), de Joao XXIIl e Populorum Progressio (1967), de Paulo VI, continuaram
a desenvolver a doutrina social da Igreja, cada uma adicionando nuances a compreensao
catdlica de justica social.

Em seus contextos, papas como Jodo Paulo Il e Bento XVI fizeram contribuigbes
significativas. Joao Paulo Il (1990), em sua mensagem para o Dia Mundial da Paz de
1990, declarou que a crise ecoldgica é um problema moral, enfatizando a responsabilidade
humana em cuidar da criagdo. Bento XVI, muitas vezes referido como o “Papa Verde”,
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também abordou questdes ambientais em varias ocasides, destacando a necessidade de
um desenvolvimento humano integral e sustentavel em sua enciclica Caritas in Veritate
(Bento XVI, 2009).

Laudato Si’, por sua vez, se destaca como a primeira enciclica do Papa Francisco
dedicada ao tema ecoldgico. Publicada em um momento crucial, antes da Conferéncia
das Nagdes Unidas sobre Mudangas Climaticas de 2015 (COP21), o documento buscou
galvanizar lideres mundiais e cidaddos comuns para reconhecer e agir sobre a urgéncia da
crise ecoldgica (Francisco, 2015).

A enciclica, composta por seis capitulos que exploram diferentes dimensodes
da crise ecologica e suas possiveis solugdes, foi amplamente recebida como uma
intervencgao oportuna e influente, integrando a ética cristd com questdes contemporaneas
de sustentabilidade e justica ambiental (White, 2016). A enciclica comega reconhecendo
a gravidade da crise ambiental, abordando questbées como a poluigdo, as mudangas
climaticas, a escassez de agua, a perda de biodiversidade e a degradagéo da qualidade de
vida humana.

O Papa Francisco destaca que esses problemas estao interligados e tém um
impacto desproporcional sobre os pobres e vulneraveis, enfatizando a urgéncia de uma
resposta global (Francisco, 2015). Um dos conceitos centrais de Laudato Si’ é a “ecologia
integral”, que propde uma abordagem holistica para a crise ambiental ao reconhecer a
interconexao entre as dimensdes ambientais, econdmicas, sociais, culturais e éticas da
vida humana. Segundo a enciclica:

Dado que tudo esta intimamente relacionado e que os problemas atuais requerem
um olhar que tenha em conta todos os aspectos da crise mundial, proponho que nos
detenhamos agora a refletir sobre os diferentes elementos duma ecologia integral,
que inclua claramente as dimensdes humanas e sociais. 1. Ecologia ambiental,
econdmica e social [...] 2. Ecologia cultural [...] 3. Ecologia da vida quotidiana [...] 4.
O principio do bem comum [...] 5. A justiga intergeracional [...] (Francisco, 2015, p.
43, 45, 46, 49, 50).

Diante disso, o Papa Francisco argumenta que a degradacdo ambiental e a
injustica social sdo inseparaveis e que qualquer solugdo verdadeira deve abordar ambas
simultaneamente. A enciclica enfatiza que todos os seres vivos estao interligados e que
a humanidade faz parte desta teia da vida, visdo profundamente enraizada na teologia
franciscana, que vé a criagdo como uma expressao do amor de Deus e chama os seres

humanos a viver em harmonia com a natureza (Francisco, 2015).

O Papa Francisco critica fortemente a cultura do consumo e do descarte, apontando-
as como raizes profundas da crise ecolégica e denunciando o individualismo e a busca
incessante por lucro e consumo, que exacerbam a exploragdo dos recursos naturais e
aumentam as desigualdades sociais (Heinrichs, 2017). Laudato Si’ apela a uma “conversao
ecoldgica”, onde individuos e comunidades sao convidados a reavaliar seus valores e
comportamentos a luz do cuidado com a criagdo. Para o pontifice:

Falta-lhes, pois, uma conversao ecoldgica, que comporta deixar emergir, nas rela-
¢des com o mundo que os rodeia, todas as consequéncias do encontro com Jesus.
Viver a vocagado de guardides da obra de Deus ndo é algo de opcional nem um
aspecto secundario da experiéncia crista, mas parte essencial duma existéncia vir-
tuosa (Francisco, 2015, p. 67).
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O Papa Francisco destaca a importancia da espiritualidade para cultivar uma
atitude de reveréncia e responsabilidade para com o meio ambiente (Francisco, 2015),
convocando todos — governos, organizagdes internacionais, setor privado, sociedade civil
e individuos — a engajarem-se em um dialogo sincero e colaborativo para enfrentar a crise
ecoldgica. O pontifice insiste que a mudancga real requer uma agao coletiva e solidaria em
todos os niveis sociais (Schaefer, 2017).

Laudato Si’ sublinha que os pobres sdo os mais afetados pela degradacgéo
ambiental, apesar de serem 0s menos responsaveis por ela. Além disso, a enciclica enfatiza
a responsabilidade de garantir que as futuras geragdes possam viver em um planeta
saudavel e sustentavel (Francisco, 2015).

Portanto, a enciclica Laudato Si’ € um documento seminal que integra teologia,
ética e ciéncia para abordar a crise ecoldgica. Ao conectar a espiritualidade com a agao
pratica, o Papa Francisco reforca a responsabilidade moral dos catdlicos e convoca toda
a humanidade a um compromisso renovado com a sustentabilidade e a justica social
(Francisco, 2015; Berry, 2018; White, 2016).

Impactos Politicos da Laudato Si’

Desde sua publicagao, a enciclica Laudato Si’ tem tido um impacto significativo na
formulacao de politicas ambientais ao redor do mundo. O documento n&o apenas reforgou
a urgéncia da crise ecoldgica, mas também inspirou lideres politicos e organizagdes
internacionais a integrar principios éticos e espirituais em suas abordagens para a
sustentabilidade. A influéncia da enciclica pode ser observada em varios niveis, desde
politicas nacionais até iniciativas locais e programas de cooperagao internacional.

Um dos efeitos mais notaveis da Laudato Si’foi a sua contribuigdo para o didlogo e
a mobilizacdo em torno do Acordo de Paris de 2015. A enciclica foi publicada alguns meses
antes da Conferéncia das Na¢des Unidas sobre Mudancgas Climaticas (COP21) e, seu apelo
por uma agao climatica urgente ajudou a criar um ambiente favoravel para negociagoes
mais ambiciosas (Schwager, 2015).

Laudato Si’também inspirou mudancas em politicas ambientais em varios paises,
a exemplo da Italia, que o governo adotou varias iniciativas ecolégicas que refletiram os
principios da enciclica. Entre essas iniciativas, destaca-se o Plano Nacional de Energia e
Clima (PNEC), que estabelece metas ambiciosas para a redugéo de emissdes de gases de
efeito estufa e a promocao de energias renovaveis (Ministero Dello Sviluppo Economico,
2019).

Nas Filipinas, um pais vulneravel aos impactos das mudancas climaticas, a Laudato
Si’ teve um papel significativo na formulagédo de politicas ambientais, em que o governo,
junto a Igreja local, langou programas para aumentar a resiliéncia climatica e promover
a justica ambiental a partir de iniciativas como o Programa Nacional de Arborizagdo e
Reflorestamento, resultando no aumento da promogéo de praticas agricolas sustentaveis
(Habito, 2016).

A Conferéncia dos Bispos Catélicos das Filipinas também tem sido uma voz ativa no
engajamento de politicas ambientais, utilizando a enciclica como uma base moral para suas
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campanhas (Habito, 2016). Nos Estados Unidos, embora a resposta politica a nivel federal
tenha sido questionavel, a Laudato Si’ inspirou agdes significativas a nivel local e estadual.
Cidades como Nova York e Sao Francisco implementaram politicas de sustentabilidade que
refletem os principios da enciclica.

Em Nova York, o prefeito Bill de Blasio citou Laudato Si’ ao langar o plano
OneNYC (Uma Nova York), que inclui metas para a neutralidade de carbono e a redugao
da desigualdade social (de Blasio, 2015). Grupos religiosos e comunitarios também
tém utilizado a enciclica para promover a justica ambiental e a ac&do climatica em suas
localidades (Holland, 2016). No Brasil, a Laudato Si’ tem sido uma referéncia importante
para movimentos ambientais e organizagbes nao governamentais que lutam contra o
desmatamento e a degradagdo ambiental.

A Comissao Pastoral da Terra e outras entidades ligadas a Igreja Catdlica tém
utilizado a enciclica para advogar por politicas de protecdo da Amazénia e pelos direitos
das populagdes indigenas (CPT, 2016). A enciclica também tem influenciado debates sobre
a reforma agraria e o uso sustentavel dos recursos naturais no pais, de modo a produzir
uma reagao de lideres politicos e organizagdes internacionais a Laudato Si’ em grande
parte positiva, refletindo um reconhecimento do papel vital da ética e da espiritualidade na
promoc¢ao da sustentabilidade ambiental.

Em 2015, Ban Ki-moon, o entdo Secretario-Geral das Nagdes Unidas, elogiou
a enciclica, destacando seu chamado urgente para a agéo climatica e a justica social,
afirmando que a mensagem do Papa Francisco reforgou a necessidade de um compromisso
global para enfrentar as mudangas climaticas de maneira justa e inclusiva (United Nations,
2015). Ban Ki-moon afirmou que:

Trés semanas atras, encontrei-me com Sua Santidade o Papa Francisco no Va-
ticano. Ele tem uma voz moral muito influente. E ele planeja usa-la para apoiar a
Organizagao das Nagbes Unidas em nossos objetivos comuns. Sou especialmente
grato por ele publicar uma enciclica papal em junho sobre a questado das mudancas
climaticas. Isso pode ajudar a motivar os governos a concordarem com um novo e
significativo acordo climatico em Paris em dezembro. Lidar com as mudancgas cli-
maticas é essencial para alcangar o futuro que queremos. Este ano, o mundo tam-
bém adotara uma nova visdo ousada para o desenvolvimento sustentavel (United
Nations, 2015, s/p).

Em um discurso no Parlamento Europeu, o Papa Francisco fez um apelo para
que a Europa assumisse um papel de lideranga na protegcdo do meio ambiente, ecoando
os principios da Laudato Si’, destacando a necessidade de politicas que promovam o
bem comum e protejam os mais vulneraveis, incentivando uma resposta coletiva a crise
ecologica (Pope Francis, 2014). De acordo com o pontifice:

Respeitar o ambiente ndo significa apenas limitar-se a evitar deturpa-lo, mas
também utiliza-lo para o bem. Penso sobretudo no sector agricola, chamado
a dar apoio e alimento ao homem. N&o se pode tolerar que milhdes de pes-
soas no mundo morram de fome, enquanto toneladas de produtos alimen-
tares sdo descartadas diariamente das nossas mesas. Além disso, respeitar
a natureza lembra-nos que o proprio homem é parte fundamental dela. Por
isso, a par duma ecologia ambiental, & preciso a ecologia humana, feita da-
quele respeito pela pessoa que hoje vos pretendi recordar com as minhas
palavras (Pope Francis, 2014, s/p).’

1 Disponivel em < https.//www.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2014/november/documents/papa-frances-
co_20141125_strasburgo-parlamento-europeo.html> Acesso em 25/08/2024.
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Lideres de outros paises também reconheceram a influéncia da enciclica, a exemplo
do presidente francés, Frangois Hollande, que expressou seu apoio a mensagem do Papa
Francisco, afirmando que a enciclica reforcgou a necessidade de um acordo climatico
ambicioso em Paris. Angela Merkel, chanceler da Alemanha, também saudou a Laudato
Si’, destacando seu papel em sensibilizar o publico e os lideres politicos para a importancia
da sustentabilidade ambiental (Jotzo, 2016).

Organizagdes internacionais e ONGs tém utilizado a Laudato Si’ como referéncia,
como o World Wildlife Fund (WWF) e o Greenpeace, que destacaram a enciclica em
suas campanhas de conscientizagado, promovendo ag¢des concretas para proteger o meio
ambiente. A enciclica também tem sido utilizada em programas educacionais, a fim de
fomentar uma compreensao mais profunda das interconexdes entre ética, espiritualidade e
ecologia (WWF, 2015).

Desse modo, a Laudato Si’teve um impacto significativo na formulagéo de politicas
ambientais e na mobilizagdo global para enfrentar crises ecolégicas, de modo que a
influéncia da enciclica pode ser observada em niveis locais, nacionais e internacionais,
inspirando agdes que refletem uma abordagem holistica e ética a sustentabilidade.

Engajamento Social e Ambiental das Comunidades Catdlicas

Desde a publicacdo da enciclica Laudato Si’ pelo Papa Francisco em 2015 as
comunidades catélicas em todo o mundo tém intensificado seus esforgos para promover
a sustentabilidade ambiental e a justica social. Este documento ndo apenas chamou a
atencao para a urgéncia da crise ecologica, mas também inspirou agdes concretas em nivel
local, refletindo uma mobilizag&o de base significativa.

Um exemplo notavel de iniciativa de base é o Movimento Catélico Global pelo Clima
(MCGC), que surgiu como uma resposta direta a Laudato Si’. Este movimento internacional
reune catolicos de diferentes paises para atuar em defesa do meio ambiente, promovendo
campanhas de conscientizagdo e agdes praticas como a redugédo da pegada de carbono
das comunidades e pardquias. Em varias regides, o MCGC tem organizado eventos como
a Hora do Planeta e iniciativas de reflorestamento, mobilizando milhares de fiéis em acdes
de cuidado com a criagdo (McCann, 2016).

Na América Latina, particularmente no Brasil, a Comisséao Pastoral da Terra (CPT)
tem desempenhado um papel crucial na promocgéo de praticas sustentaveis e na defesa
dos direitos dos trabalhadores rurais e indigenas. Inspirada pelos principios da Laudato
Si’, a CPT tem implementado programas de agricultura sustentavel, recuperagao de areas
degradadas e formagéao de liderangas comunitarias para a gestao ambiental. Esses esforgos
nao apenas contribuem para a conservagao do meio ambiente, mas também promovem a
justica social e o empoderamento das comunidades locais (CPT, 2016).

Outro exemplo significativo € a agado das comunidades catdlicas nas Filipinas, um
pais altamente vulneravel aos impactos das mudancas climaticas. A Conferéncia dos Bispos
Catolicos das Filipinas (CBCP) langou a campanha “Stewardship of Creation”, que incentiva
pardquias e escolas a adotar praticas sustentaveis. Entre as atividades promovidas estao
a instalacdo de painéis solares, programas de reciclagem e a implementagao de hortas
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comunitarias. Essas iniciativas ndo apenas reduzem o impacto ambiental, mas também
fortalecem a resiliéncia das comunidades locais frente as mudangas climaticas (Habito,
2016).

A Laudato Si’também tem fomentado parcerias inter-religiosas e com organizacgdes
nao governamentais, ampliando o alcance das a¢gbes ambientais e sociais das comunidades
catdlicas. A colaboracéo inter-religiosa € particularmente importante, pois permite a uniao
de diferentes tradi¢des de fé em torno de um objetivo comum: a protegdo do meio ambiente
e a promogao da justica.

Um exemplo destacado de parceria inter-religiosa € a Iniciativa Inter-religiosa para
as Florestas Tropicais, que envolve lideres religiosos de diversas denominagdes, incluindo
catolicos, protestantes, mugulmanos e budistas. Esta iniciativa, apoiada pelas Nacbes
Unidas, busca proteger as florestas tropicais e os direitos das comunidades indigenas que
dependem delas. As comunidades catdlicas participantes tém desempenhado um papel
ativo na conscientizag&o sobre a importancia das florestas e na implementagéo de projetos
de conservagao (UN Environment, 2017).

Nos Estados Unidos, a Catholic Climate Covenant (CCC) tem colaborado com
diversas ONGs e comunidades de outras tradi¢gdes religiosas para promover a agao climatica.
A CCC organiza campanhas de eventos educativos e iniciativas de sustentabilidade, como a
promocao de energia renovavel e a redugao do desperdicio nas paroquias. Essas parcerias
tém ampliado o impacto das acdes ambientais e fomentado um espirito de solidariedade
entre diferentes grupos religiosos (Catholic Climate Covenant, 2018).

Além das parcerias inter-religiosas, as comunidades catdlicas tém trabalhado em
conjunto com ONGs ambientalistas para desenvolver projetos sustentaveis. A colaboragao
com o World Wildlife Fund (WWF) e o Greenpeace, por exemplo, tem sido fundamental para
a promocao de campanhas de conservagao e a mobilizagdo de recursos para iniciativas
de reflorestamento e protecéo da biodiversidade. Essas parcerias ndo apenas aumentam a
eficacia das agbes, mas também fortalecem a rede de apoio para a sustentabilidade (WWF,
2015).

Diversas comunidades catdlicas ao redor do mundo tém implementado projetos
sustentaveis que exemplificam os principios da Laudato Si’ em agao. No Reino Unido,
a iniciativa “Eco-Pardquias” visa transformar paréquias em modelos de sustentabilidade
ambiental, em que as pardquias participantes adotam praticas como a eficiéncia energética,
areducgao de residuos, o uso de fontes de energia renovavel e a criagao de espacos verdes.
Este projeto ndo apenas reduz o impacto ambiental das pardéquias, mas também educa os
fiéis sobre a importancia da sustentabilidade e da ecologia integral (Cafod, 2017).

Inspiradas pela Laudato Si’, varias pardquias brasileiras tém implementado
programas de hortas comunitarias. Essas hortas promovem a producdo de alimentos
organicos e sustentaveis, incentivando a participacdo da comunidade e a educagao
ambiental, além de fornecer alimentos saudaveis e fortalecerem o senso de comunidade,
promovendo a resiliéncia local frente as mudancas climaticas (CPT, 2016).

Nos Estados Unidos, o projeto “Solarize Our Congregation”temincentivado paréquias
e escolas catdlicas a instalar painéis solares para reduzir a dependéncia de combustiveis
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fosseis. Este projeto ndo apenas diminui a emissao de carbono das instituigdes catdlicas,
mas também serve como um exemplo pratico de como as comunidades de fé podem liderar
a transicao para energias renovaveis, além de oferecer workshops e materiais educativos
para aumentar a conscientizagao sobre a energia solar e suas vantagens (Catholic Climate
Covenant, 2018).

Na Africa Subsaariana, a iniciativa “Agua é Vida” visa fornecer acesso a agua potavel
e promover praticas sustentaveis de gestdo da agua em comunidades rurais. Este projeto,
liderado por missdes catdlicas em parceria com ONGs locais, constroi pogos e sistemas de
captacéo de agua da chuva, além de educar as comunidades sobre a conservagao da agua,
de modo a melhorar significativamente a qualidade de vida das comunidades participantes
e promover a sustentabilidade hidrica (Caritas Internationalis, 2017).

Portanto, o engajamento social e ambiental das comunidades catdlicas, inspirado
pela enciclica Laudato Si’, demonstra a participagdo social da Igreja Catdlica e sua
atuagao sobre os contextos histéricos analisados. Através de iniciativas de base, parcerias
inter-religiosas e com ONGs, bem como a implementacdo de projetos sustentaveis, as
comunidades catdlicas estdo respondendo ao chamado do Papa Francisco para cuidar da
criacao, modificando o mundo a que a Igreja esta inserida.

Desafios e Oportunidades na Interseccao entre Religidao e Politica
Ambiental

J

A implementacdo de politicas ambientais inspiradas pela enciclica Laudato Si
enfrenta uma série de desafios significativos. Um dos principais obstaculos é a resisténcia
politica e econbmica de grupos que possuem interesses estabelecidos em praticas nao
sustentaveis, aexemplodasindustrias, especialmente as de combustiveis fésseis, mineragao
e agronegocio, que detém um poder consideravel e frequentemente se opdem a politicas
ambientais que possam afetar seus lucros. De acordo com Oreskes e Conway (2010), a
influéncia destes grupos pode ser vista em lobistas que atuam para enfraquecer regulagdes
ambientais, além de campanhas de desinformagao sobre as mudancas climaticas.

Outro desafio é a polarizagao politica que frequentemente caracteriza o debate
ambiental. Em muitos paises, questdes ambientais se tornaram altamente politizadas, com
divisdes profundas entre partidos e ideologias, dificultando a implementagao de politicas
abrangentes e eficazes, uma vez que a acao ambiental é frequentemente interpretada por
meio de uma lente partidaria. Nos Estados Unidos, por exemplo, a polarizagao politica
tem sido um impedimento significativo para a adogéo de politicas climaticas robustas, com
oposicao intensa de certos setores que veem as regulamentagcdes ambientais como uma
ameagca a liberdade econémica e ao crescimento (Dunlap, McCright, Yarosh, 2016).

Além disso, ha desafios culturais e sociais, a exemplo da desconfianga generalizada
em relacéo as autoridades e as ciéncias em diversos contextos, como no Brasil dos ultimos
anos, dificultando a implementagcéo de politicas ambientais. A abordagem holistica da
Laudato Si’, que integra espiritualidade e ciéncia, tenta superar essa divisdo, mas enfrenta
resisténcia em contextos onde a ciéncia € vista com ceticismo ou onde as crencas religiosas
sdo interpretadas de maneira a justificar a exploracao indiscriminada dos recursos naturais
(White, 2016). Segundo a enciclica:
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A ciéncia e a religido, que fornecem diferentes abordagens da realidade, podem
entrar num dialogo intenso e frutuoso para ambas. [...] A ciéncia e a tecnologia séo
um produto estupendo da criatividade humana que Deus nos deu. A transformagéao
da natureza para fins Uteis € uma caracteristica do género humano, desde os seus
primordios (Francisco, 2015, p. 20; 32).

A implementagdo de politicas ambientais também ¢é desafiada pela falta de
recursos financeiros e pela capacidade institucional limitada em muitos paises. Muitas
vezes, 0s governos locais e nacionais carecem dos recursos necessarios para implementar
programas ambientais eficazes, como em paises em desenvolvimento, onde as prioridades
imediatas de desenvolvimento econdmico e reducao da pobreza podem entrar em conflito

com objetivos de longo prazo de sustentabilidade ambiental (Barbier, 2010).

Apesar desses desafios, existem inumeras oportunidades para um maior engaja-
mento religioso no ativismo ambiental, especialmente inspirado pela Laudato Si’. Uma das
principais oportunidades reside na capacidade das instituicées religiosas de mobilizar um
grande numero de pessoas. A Igreja Catdlica, com sua vasta rede global de pardquias,
escolas e organizagdes, se estabelece em posigao privilegiada para promover a conscien-
tizacdo ambiental e incentivar agbes praticas em prol da sustentabilidade.

O engajamento das comunidades religiosas pode ajudar a preencher a lacuna
entre a ciéncia e a sociedade, promovendo uma compreensao mais ampla dos problemas
ambientais através de uma perspectiva ética e espiritual. Programas educativos baseados
em principios religiosos podem complementar a educacao cientifica, tornando os conceitos
de sustentabilidade mais acessiveis e relevantes para um publico mais amplo, a exemplo
de programas de educacédo ambiental em escolas catdlicas que utilizam a Laudato Si’ como
base, influenciando uma geracao de pessoas a protecdo do meio ambiente (Kearns, 2014).

Outra oportunidade significativa é a capacidade das comunidades religiosas de
influenciar politicas publicas, uma vez que lideres religiosos possuem uma autoridade
moral que pode ser utilizada para advogar por politicas ambientais mais robustas. O Papa
Francisco, através da Laudato Si’, demonstrou como a voz de um lider religioso pode ter um
impacto global significativo, acentuando, contudo, a necessidade de mais influenciadores.

Segundo o Papa, “o problema é que ndo dispomos ainda da cultura necessaria
para enfrentar esta crise e ha necessidade de construir liderangas que tracem caminhos,
procurando dar resposta as necessidades das geragdes actuais” (Francisco, 2015, p. 17).
Seguindo este pressuposto, o Papa acredita que bispos, padres e lideres leigos podem
desempenhar um papel ativo na advocacia por justica ambiental em suas comunidades
locais e nacionais (Francisco, 2015).

As parcerias inter-religiosas oferecem outra oportunidade importante a partir da
colaboracéo entre diferentes tradigdes de fé, que pode fortalecer os esfor¢os de conservagao
e unir diversas comunidades em torno de um objetivo comum. Neste aspecto, iniciativas
inter-religiosas, como a Iniciativa Inter-religiosa para as Florestas Tropicais, exemplificam
como a cooperacgao entre diferentes religides pode amplificar a eficacia das agdes ambientais
e promover uma mensagem de unidade e solidariedade (UN Environment, 2017).

Para avancgar na intersecgao entre religido e politica ambiental, futuras pesquisas e
acOes podem se concentrar em varias areas chave. Segundo Berry (2016), primeiramente &
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essencial aprofundar a compreensao de como as crengas religiosas influenciam as atitudes
e comportamentos ambientais. Seguido de estudos que investiguem as percepgdes dos
fieis sobre questdes ambientais e como essas percepgdes podem ser transformadas em
agao pratica sao cruciais. Para o autor, incluem-se pesquisas sobre narrativas e valores
religiosos, bem como estudos que analisam o impacto das intervengdes educativas
baseadas na Laudato Si’.

Outra area importante para a pesquisa é a eficacia das parcerias inter-religiosas
e entre ONGs em promover a sustentabilidade ambiental, considerando que analises de
estudos de caso que documentem o sucesso e os desafios dessas parcerias fornecem
dados potenciais para melhores praticas e estratégias de politicas ambientais. Além disso,
a pesquisa pode explorar como essas parcerias podem ser escaladas e replicadas em
diferentes contextos culturais e geograficos (Gardner, 2002).

Em termos de agdo, McDonagh, (2016) afirma que é vital continuar a desenvolver
e implementar programas de educagao ambiental em comunidades religiosas, incluindo
a criacao de curriculos baseados na Laudato Si’, workshops para lideres religiosos e
comunitarios e campanhas de conscientizagdo que integrem principios religiosos com
conhecimentos cientificos sobre sustentabilidade, vinculando a enciclica as praticas sociais
do mundo contemporaneo. De acordo com o autor, a utilizagado de plataformas digitais e
midias sociais para veiculagdo de informacdes e engajamento pode ser uma estratégia
eficaz.

De acordo com Schaefer (2009), a luta continua por politicas ambientais justas e
sustentaveis deve ser uma prioridade no contexto religioso-social, em que as comunidades
religiosas podem desempenhar seus papéis na mobilizagdo por politicas ambientais,
participando de processos de consulta publica, organizando eventos comunitarios e
utilizando uma voz coletiva para influenciar decisdes politicas. Entretanto, a autora destaca
a necessidade de um trabalho em conjunto e engajado das comunidades.

Por fim, seguindo os preceitos da enciclica, entende-se por essencial a garantia de
agdes ambientais inclusivas e equitativas, abordando as necessidades das comunidades
mais vulneraveis, associando, desta forma, a atuagao religiosa na sociedade, de modo que
a justica ambiental e social se consolide no centro dos esfor¢gos para a sustentabilidade.
Nestes preceitos inclui o trabalho em estreita colaboragdo com comunidades marginalizadas,
respeitando seus conhecimentos e liderangas tradicionais e promovendo sua participagao
ativa em todas as fases do desenvolvimento e implementagéo de politicas (Bullard, 2000).

CONSIDERAGCOES FINAIS

Aanalise dainterseccgao entre catolicismo, politica e sociedade no contexto ambiental
revela a influéncia significativa da enciclica Laudato Si’ na promog¢ao da conscientizagao
ecoldgica e na mobilizagdo para a agédo sustentavel. Primeiramente, a enciclica do Papa
Francisco forneceu uma base teoldgica robusta que vincula a espiritualidade ao cuidado
com a criagao, destacando a responsabilidade moral de proteger o meio ambiente.
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Esse documento n&o so sublinhou a urgéncia da crise ecologica, mas também
chamou todos os fiéis a uma conversao ecoldgica integral, envolvendo ndo apenas mudangas
pessoais, mas também estruturais na forma como interagimos com a natureza. Em termos
de impacto politico, a Laudato Si’inspirou a adogao de diversas politicas ambientais ao redor
do mundo, em que governos de diferentes paises comegaram a incorporar os principios da
enciclica em suas legislagcdes e estratégias de desenvolvimento sustentavel.

No entanto, o progresso enfrentou obstaculos significativos nos processos praticos,
como a resisténcia de interesses econdémicos estabelecidos e a polarizagao politica, que
dificultam a implementacéo de politicas ambientais eficazes. Exemplos de sucesso foram
observados em paises como Filipinas e Estados Unidos, onde iniciativas locais e nacionais
conseguiram alinhar as diretrizes da enciclica com agdes praticas de preservagao ambiental.

No engajamento social, comunidades catélicas ao redor do mundo tém desempe-
nhado um papel crucial na promog¢ao de praticas sustentaveis, como iniciativas de base,
parcerias inter-religiosas e colaboragcdo com ONGs para expandir o alcance das agdes
ambientais inspiradas pela Laudato Si’. Exemplos notaveis incluem o Movimento Catdlico
Global pelo Clima, que mobiliza fiéis para a agao climatica e projetos sustentaveis, como as
hortas comunitarias no Brasil e as eco-paroquias no Reino Unido.

O papel do catolicismo na politica ambiental contemporanea, tal como delineado
pela Laudato Si’, € multifacetado e de grande relevancia, de modo que a enciclica representa
principios de responsabilidade ecolégica em uma perspectiva moral e espiritual que
complementa e reforga os argumentos cientificos para a agdo ambiental. Neste aspecto, o
impacto da mensagem do Papa Francisco apresenta uma capacidade de conectar questdes
ambientais com a ética e a justiga social, enfatizando que o cuidado com o meio ambiente
€ inseparavel do cuidado com os pobres e marginalizados.

As comunidades catdlicas tém demonstrado que a fé pode ser uma forga motriz
poderosa para a mudanga ambiental e, consequentemente, social, por meio de iniciativas
educacionais, mobilizacdo comunitaria e militancia politica. Desse modo, os fiéis traduzem
os principios da Laudato Si’ em ac¢bes concretas para promocao da sustentabilidade, em
um movimento que nao apenas ajuda a mitigar os impactos ambientais, mas também
promove a solidariedade, a justica social e a constru¢do de uma sociedade mais equitativa
e resiliente.

Apesar dos desafios significativos, como a resisténcia politica e econ6mica, a
polarizagéo social e falta de recursos, o catolicismo continua a defender a ideia de que a
religido pode contribuir para a resolugao da crise ambiental e seus impactos sociais. Para
isto, a colaboracéo inter-religiosa e com ONGs amplia o impacto das a¢gdes, mostrando que
a uniao de diferentes tradigdes de fé pode fortalecer a resposta global a crise ecolégica.

Pensando a partir da logica da Historia ambiental, para o futuro € essencial que
as comunidades catdlicas continuem a se engajar na promog¢ao da sustentabilidade,
aprofundando suas preocupacgdes por questdes ambientais e expandindo suas acbes
em nivel local e global, de modo que a educagdo ambiental baseada nos principios da
Laudato Si’ continue intensificada. Além disso, a pesquisa continua sobre o impacto das
crengas religiosas no comportamento ambiental pode fornecer dados importantes para
aprimoramento de estratégias de mobilizagdo e agdo para o meio ambiente.
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Em conclusdo, a Laudato Si’ oferece uma visdao holistica da responsabilidade
ecoldgica, destacando a interconexao entre a justiga social e ambiental, vinculando religiao
e sociedade civil. Ao responder ao chamado do Papa Francisco, as comunidades catdlicas
estdo contribuindo de maneira significativa para a constru¢ao de um mundo mais sustentavel
e justo, demonstrando que a fé pode ser uma aliada vital na luta contra a crise ecoldgica
contemporanea.
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O inicio do século XX foi muito importante para o catolicismo

brasileiro. Foi uma época de reestruturacédo, de uma renovacao da
participagao catdlica na vida nacional. Esses esfor¢os foram empreendidos
desde a proclamacédo da Republica em 1889, quando Igreja e Estado
foram postos como instituicdes distintas, sem a geréncia da segunda
sobre a primeira. Com mais autonomia, a Igreja tomou diversas acgodes
para reestruturar seu clero, buscando renascer de um cenario de
enfraquecimento em decorréncia dos embates com as decisées do Império
em relagcao a politica eclesiastica.’” Essa busca por fortalecimento néo
ficaria restrita ao clero, mas também foi visado por liderancas laicas. Isso
gerou n&o apenas um aumento no numero de paroquias e uma tentativa
de formar melhor os clérigos, mas em serem propostas iniciativas para
um avanco do catolicismo no campo intelectual, assim como em acdes
sociais.

Nos anos 30 esse processoderecatolizagao da sociedade brasileira
deu a luz a diversas instituigdes, assim como influenciou profundamente
a politica nacional. A Liga Eleitoral Catdlica (LEC), por exemplo, foi crucial
para uma grande influéncia catdlica na Constituicdo de 1934. A Igreja
também tinha interlocugdo com Getulio Vargas, com diversos intelectuais
catélicos ocupando postos no governo. Em 1935 surgiu a Agédo Catdlica
Brasileira (ACB), numa tentativa de estruturar esses diversos esforgos
empreendidos pela Igreja para atuar socialmente. A questdo da agao
catélica ndo estava sendo restrita ao Brasil, sendo também importante em
paises como Franca e ltalia.

No mesmo ano de 1935, veio ao Brasil um importante filésofo
catélico, engajado com o neotomismo e emfomentariniciativas relacionadas
a filosofia catdlica ao redor do mundo. Tratava-se de Etienne Gilson, um
medievalista francés, professor no Collége de France, que veio ao Brasil
a convite do Instituto Franco-Brasileiro de Alta Cultura. Neste ano, Gilson
estava sendo convidado para dar um grande numero de palestras. Ele foi
nomeado membro do Conseil Supérieur de la Recherche Scientifique,
sendo chamado para atuar no Service des CEuvres Francaises a I'Etranger.
Primeiramente, ele esteve na Inglaterra e na Austria. E apds estas palestras
na Europa, ele e sua familia vieram para a América. Vieram para o Brasil,
depois para os Estados Unidos e para o Canada (Shook, 1984).

1 Sobre essa reestruturagdo, ver: MICELI, Sérgio. A Elite Eclesiastica Brasileira. Sdo Paulo:
Companbhia das Letras, 2009.

Catolicismo, Cultura e Sociedade

DOI: 10.47573/aya.5379.2.411.4

AYA Editora©




Catolicismo, Cultura e Sociedade

Gilson chegou ao Rio de Janeiro na madrugada do dia 25 de julho, a bordo do navio
Aubée. Ele chagouacompanhado de HenriWallon, que também ministraria palestras aconvite
do Instituto Franco-Brasileiro de Alta Cultura. Gilson sobre a histéria da filosofia francesa
e Wallon sobre psicologia. Logo que chegaram, os intelectuais foram entrevistados pelo O
Jornal. O repérter perguntou quais obras de filosofia Gilson considerava de mais relevancia
naquele momento na Europa, ao que ele respondeu: “As obras de maior destaque escritas
sobre filosofia atualmente na Europa, penso que sdo — ‘Les Pensées et le Mouvement’, do
grande Bergson e ‘Les degrés du savoir’, de Maritain”. E dito que o embaixador da Franca
e “pessoas de destaque de nossa sociedade” foram sauda-los (Vieram, 1935, p. 5).

Segundo Laurence K. Shook (1984), planejava-se que Gilson ministrasse 14
palestras sobre histéria da filosofia francesa, o que coincide perfeitamente com as datas que
localizamos a partir do trabalho de Shook e dos jornais do periodo, comegando a palestrar
no prédio da Academia Brasileira de Letras (ABL) no dia 29 de julho, todas as segundas
e tergcas até o dia 16 de setembro. No mesmo dia de sua ida para os Estados Unidos, ele
fala a Alianga Francesa?, seguido de um concerto, o que por si s6 mostra o quanto os seus
deveres oficiais na capital brasileira ja eram bastante exigentes. Mas para além disso, o
intelectual francés ocupou-se de palestrar para um publico catdlico: trés palestras sobre
acao catdlica no Centro Dom Vital (CDV); uma na Faculdade de Direito® sobre, para o
Centro Juridico Jacques Maritain, sobre o intelectual que dava nome ao grupo; uma sobre
o papel histérico de Sao Tomas de Aquino no Centro Social Feminino.

Repercussoes das Palestras no Meio Catdlico

Observamos, a partir das fontes impressas, um esforco de intelectuais ligados ao
CDV para divulgar e repercutir as palestras de Gilson.

O Jornal era gerido por uma das figuras mais proeminentes do pais no século XX:
Assis Chateaubriand. “Chatd” tinha uma relagdo ambigua com a Igreja. Pessoalmente, era
um tanto avesso a religido. Mas com o poder que os catdlicos alcangaram durante os anos
30, eles tiveram espaco em seus jornais, os “Diarios Associados”, que estavam presentes
em todo o Brasil. No inicio dos anos 30, percebemos a existéncia da coluna “Acéo Catdlica”,
que dependendo do periodo em questao trazia pequenos textos sobre a vida de santos,
repercutia falas do Papa, mas tinha como sua principal (e fixa) fungcdo a divulgagao das
atividades dos catdlicos na capital. A partir de 1935, a A¢ao Catdlica resumiu-se a divulgar
atividades eclesiasticas, mas diariamente foram publicados textos de membros do CDV na
chamada Coluna do Centro. Ao refletir sobre as atividades do ano, o lider do centro disse
as seguintes palavras sobre essa inciativa:

Finalmente, é mister acentuar o éxito que teve uma das iniciativas mais fecundas,
a nosso ver, realizadas no sentido da difusdo do nosso movimento: a Coluna do
Centro. Fundada e prosseguida ininterruptamente, desde janeiro deste ano [1935],
tem por fim manter num grande diario neutro de ampla circulagdo, como “O Jornal”,
um artigo diario de doutrina catdlica.

2 Ver: CONFERENCIAS. O Imparcial. Rio de Janeiro, n. 99, 19 de set. de 1935, p. 5.

3 Ha divulgacbes da palestra em que se informa que a conferéncia ocorrera no saldo da Escola Nacional de Belas artes,
mas optamos por sequir a informagéao da revista “Vida” ligada ao préoprio grupo de estudos que promoveu o evento. Ver:
CENTRO Juridico Jacques Maritain. Vida. Rio de Janeiro, n. 17, ago. 1935.
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Temo-lo conseguido, até hoje e ja publicamos mais de 250 artigos sobre os mais
variados temas. A repercussao que essa iniciativa tem tido, tanto em nossos meios,
como nos arraiais contrario, € uma demonstragdo de sua necessidade (Athayde,
1935¢, p. 380).
Sendo uma iniciativa tdo cara ao grupo, a repercussao das palestras de Gilson
neste espacgo denota um esfor¢o em divulgar as discussdes trazidas pelo filésofo para o
grande publico. Foram publicados quatro artigos falando de suas conferéncias e sobre a
sua obra como um todo.

O primeiro artigo em questéao foi escrito por Mesquita Pimentel em 11 de agosto.
Sao contempladas as obras sobre o medievo, com principal destaque a “A Filosofia de Sdo
Boaventura” (La philosophie de Saint Bonaventure, de 1924). O texto inicia-se descrevendo
a fama do autor, ressaltando que ja havia um amplo reconhecimento dele no contexto
nacional, colocando-o como um dos fildsofos mais importantes da Franga, “ndo muito longe
de Bergson, perto de Maritain” (Pimentel, 1935, p. 3). Ele prossegue, falando das pesquisas
de Gilson sobre o medievo, Santo Agostinho e René Descartes, assim como de algumas
de suas iniciativas relacionadas ao estudo do periodo para além da producao de livros
(a saber, a fundagao e diregdo de uma biblioteca e a diregdo de uma revista académica).
Pimentel, por fim, fala que as obras mais conhecidas do medievalista francés sao as sobre
Sao Tomas de Aquino, mas a que ele considera a mais profunda e literariamente superior
a estas € o livro sobre Sdo Boaventura. Sua justificativa € que o “doutor serafico” foi o
pensador medieval que “atingiu ao seu perfeito desabrochamento a filosofia escolastica,
a filosofia mais diretamente inspirada pelo catolicismo” (Pimentel, 1935). Percebemos que
o objetivo de Mesquita Pimentel € dar um panorama geral das obras de Gilson, focando
no que ele mais julgava valioso nelas. Ndo ha, ainda, uma aluséo ao que estava sendo
discutido nas palestras dadas na ABL. E importante destacar que a primeira palestra dada
a um publico catélico, no CDV, ocorreu alguns dias depois, no dia 17 do mesmo més.

O segundo artigo, publicado em 18 de agosto, foi de Tristdo de Athayde (Alceu
Amoroso Lima) e se inicia referindo-se a superagéo da visao de que o periodo medieval
havia sido uma época de trevas para o pensamento sendo Gilson aludido como um dos
intelectuais que contribuiu para essa mudanga nas produgdes sobre a idade média. E feita
referéncia ao artigo de Mesquita Pimentel, de como este ja havia discutido estes aspectos
sobre a filosofia medieval, e é descrito brevemente o que se estava tratando nas palestras
da ABL:

Gilson vem mostrando o pensamento filoséfico francés, ndo como uma corrente
unica — a do logicismo cartesiano como habitualmente é apresentado — mas como
uma dupla corrente: I6gica e mistica simultaneamente, derivada ambas de duas

grandes figuras medievais — Abelardo e S. Bernardo (Athayde, 1935b, p. 3).
Segue-se discutindo que sem a observagdo da corrente mistica, ndo se pode
compreender autores importantes como Pascal e Bergson, com os autores mais voltados
para a corrente logicista (como Descartes, Voltaire e Auguste Comte) ndo tendo o monopdlio
da interpretagao da filosofia francesa. Por fim, Athayde discute uma outra face do autor
que nao havia sido tado destacada, ligada a discuss&o sobre agao catdlica. Para ele, foi na
atuacgao de Gilson em prol da ag¢ao catélica que este mostrou uma face mais viva e atuante
do intelectual até entdo mais ocupado em pensar no medievo. Vale rememorar que esse
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foi o tema do curso ministrado no CDV, que havia comegado no dia 174. Aqui, destacamos
apenas a complementaridade em relagao ao texto de Mesquita Pimentel, desta vez nao
apenas tratando da visdo sobre o medievo, mas dando eco as discussdes que estavam
ocorrendo em suas conferéncias e a sua influéncia no catolicismo francés.

Perillo Gomes produziu o texto “Etienne Gilson, mestre da agdo catédlica’, para a
Coluna do Centro de 25 de agosto. E destacado seu papel de orientador dentro da acéo
catdlica na Franca, semelhante as discussdes trazidas no artigo de “Tristdo” de Athayde.
Um ponto interessante ao analisarmos, nessa altura do nosso texto, € que as questdes
em que Gilson estava envolvido na Franca, também preocupavam os catdlicos brasileiros,
avidos de pensar sobre a agao catdlica. Isso dava uma grande importancia para o curso
ministrado no CDV, sendo ministrado por um dos catdlicos mais importantes daquele pais
cuja vida intelectual era tao influente no Brasil. Como percebemos nas palavras finais do
artigo:

[...] estas linhas se contentam apenas em chamar a atengéo para a obra de apos-
tolado desse Mestre excepcional da Agao Catdlica, cuja palavra, tdo autorizada em
seu pais, tem direito a ser acatada e seguida no Brasil, que pode ser considerado
um filho intelectual da Franga eterna (Gomes, 1935, p. 4).

Ao fim das aulas na ABL, Heitor da Silva Costa escreveu no dia 17 de Agosto a
ultima das colunas discutindo sobre o ilustre visitante francés. Reconhecendo que ja havia
uma cobertura satisfatéria das principais ideias de Gilson, o artigo de Costa, em nossa
compreensao, € mais celebratorio, apenas sintetizando alguns dos aspectos ja trazidos por
seus colegas nas colunas anteriores e das ja aludidas discussdes das palestras na ABL. O
pensamos como um fechamento, uma expressao de satisfacao de ter tido a oportunidade
de ouvir um dos grandes intelectuais catodlicos do periodo.

Disputas no Contexto Francés: Eglise D’abord

Guilherme Arduini (2012) argumenta que o CDV, em sua fundacgao, foi a objetivagao
de dois projetos ligados a Sebastido Leme e Jackson de Figueiredo. Ele argumenta que
Leme, entdo arcebispo, desejava “arregimentar um batalhdo de escritores para a defesa
dos pontos de vista da Igreja Catdlica no Brasil’, e Figueiredo buscava articular uma
“trincheira de defesa de um nacionalismo que reafirmasse nossa tradi¢cao catdlica e pacifica
e justificasse a condenacgao irrestrita de todas as revoltas sociais e do modernismo literario”
(Arduini, 2012, p. 45). O grupo, que conjugava forgas importantes dentro do clero e do
laicato catdlico, se estabeleceu como o centro de influéncia para a intelectualidade catdlica
brasileira, o que n&o implicava que havia uma unicidade. Arduini argumenta que:

Na medida em que o grupo ganha forga como articulador da identidade catdlica em
diversas esferas da vida social, evidencia-se também uma disputa pela definicao de
“catolicidade” e como mobiliza-la diante dos dilemas vividos durante este periodo

(Arduini, 2012, p. 48).
Diante dessa compreensdo nos cabe a pergunta: que tipo de influéncia Gilson
oferecia para o contexto catdlico brasileiro do periodo? Primeiro observaremos as discussoes
que ele envolveu-se na Franga, para podermos entender em qual “projeto” de catolicismo

ele estava envolvido e como este pode ter influenciado os intelectuais catolicos brasileiros.

4 Ha um conflito nas fontes. No relatério que Lima apresenta sobre as atividades do centro no ano, publicado em novembro
na revista A Ordem, ele diz que as trés aulas ocorreram em setembro. Entretanto, encontramos anuncios Em alguns
Jornais informando que a palestra seria no dia 17. Ver: CURSO de Acg¢édo Catholica. Jornal do Commercio. Rio de Janeiro,
n. 271, 16 de ago. 1935, p. 5.
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Um dos parceiros intelectuais de Gilson foi Jacques Maritain, autor de um dos livros
que ele havia indicado quando deu sua primeira entrevista em solo carioca. Eles convergiram
num processo de critica a Action Francaise, de Charles Maurras, e na construgdo de uma
proposta para a agao catolica na Franga. Um sério ponto de tensao entre Maurras e o
Vaticano foi a sua nog¢ao de primado do politico ao invés do espiritual. Maritain era ligado ao
seu movimento até 1926, quando Roma o condena. No ano seguinte ao seu rompimento,
ele publica Primauté du Spirituel, opondo-se diretamente a Maurras: “se Maurras defendia
a politica, em primeiro lugar, para Maritain, a primazia deveria ser ao espiritual, pois
existia uma ameaca a sociedade, a qual passava por uma crise espiritual” (Rodrigues,
2012, p. 90). Francesca Aran Murphy (2004) aponta que havia uma posi¢gao semelhante no
pensamento de Etienne Gilson, ao analisar artigos publicados por ele na Sept. Ela destaca
que a proépria revista semanal foi fundada com a pretensao de “dar aos catdlicos franceses,
profundamente divididos desde a condenacéo da Action frangaise, uma vocacgao politica e
social partilhada” (p. 133, tradugao livre), também atribuindo a aproximacéo de Gilson com
a revista e seu fundador (o dominicano Pére Marie-Vincent Bernadot) como motivadora do
aparecimento de uma faceta mais politica do filésofo, inicialmente manifestada em artigos
sobre o sistema escolar francés. Um de seus artigos para a revista foi “Action politique et
action catholique”, no qual ele inverte a frase de Maurras (“politique d’abord”) e propde que
o moto dos catdlicos deveria ser “église d’abord” (Murphy, 2004, p. 139), aproximando-se
da leitura de primazia do espiritual sobre o politico de Maritain.

Shook (1984) aponta que a aproximagao de Gilson com este grupo se deu
inicialmente através de outra revista: La vie intellectuelle. Ele aponta que isso se deu nao
apenas pela aproximacao dele com as pessoas da Le Saulchoir, mas também pelo incentivo
do Papa Pio Xl em relagao a acao catélica. Sua leitura sobre a atuagao de Gilson na revista
Sept era de que la:

Gilson estava tentando servir a igreja na area de acgéo catdlica popular; ele ndo
estava formulando filosofia social tedrica. A filosofia social era a énfase de outro
periddico catodlico, o Espirito de Emmanuel Mounier. Jacques Maritain, que sempre
foi inclinado a doutrina social filoséfica, contribuiu com varios artigos para o Esprit;
nao tanto Gilson, que instintivamente, como republicano, desconfiava do socialismo
em todas as suas formas (Shook, 1984, p. 218, 219).

No ano seguinte, em 1936, Jacques Maritain também veio ao Brasil. Sua viagem
era destinada a Argentina, tendo paradas no Rio de Janeiro e em Montevidéu. Esta viagem
teve um impacto “midiatico” muito maior que Gilson. Conforme aponta Peixoto (2023), os
posicionamentos de Maritain foram mal vistos em circulos catdlicos brasileiros e argentinos,
sendo desferidos ataques contra ele publicamente. O autor indica que estes ataques se
deram em decorréncia ao “giro a esquerda” de Maritain apds sair da Action Frangaise, vindo
principalmente de pessoas ligadas ao Centro Dom Vital de Recife. Sobre essa controvérsia,

Peixoto faz um importante apontamento para se pensar sobre Gilson:

Inicialmente, os ataques a Maritain decorriam da percepcéo de que os jesuitas es-
tavam perdendo influéncia junto a juventude universitaria e que parte disso se devia
ao antijesuitismo que encontrava repercussao entre leigos e religiosos catdlicos,
sendo o maritainismo a sua mais recente encarnagéo, em alianga com a Ordem
Dominicana (Peixoto, 2023, p. 2).

Percebemos, assim, que os dominicanos de Le Saulchoir e da Sept, também
ligados a Gilson, eram alvo da desconfianga. Os ataques n&o ficaram sem resposta, sendo
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publicada uma réplica do autor francés nos Diarios Associados, o que Peixoto indica que
nao seria possivel sem a influéncia de dom Sebastido Leme e Alceu Amoroso Lima. Dessa
forma, compreendemos que o grupo que Gilson fazia parte no contexto francés nao era
unanimidade no catolicismo brasileiro. Para vitalistas cariocas, que fizeram parte do seu
publico no Brasil, suas ideias soavam bem.

A Acao Catdlica no Brasil

Rodrigues (2012) aponta que Lima havia debatido, ainda nos anos 20, com Jackson
de Figueiredo® sobre a discordancia entre Maurras e Maritain, com Figueiredo concordando
com Maurras e Lima com Maritain. Ele também aponta que “O fato de Alceu Amoroso Lima
estar, neste momento, alinhado a posi¢cao de Jacques Maritain ndo implicou sua imediata
guinada a democracia e ao pensamento progressista” (Rodrigues, 2012, p. 53). Entretanto,
como ele mostra ao longo da sua obra, sob a influéncia de Maritain, Lima deu uma guinada
para o campo progressista nos anos 40. Rodrigues também argumenta que, para Lima, os
catolicos deveriam focar-se na orientacdo moral e religiosa sem se envolver diretamente
na politica partidaria. Ele acreditava que a Igreja deveria formar a “consciéncia civica” dos
catédlicos, orientando sua participagédo na vida politica (Rodrigues, 2012, p. 196).

Encontramos essas questdes nos artigos de Tristdo de Athayde e de Perillo Gomes
anteriormente discutidos. Neles, encontramos uma contemplagao do lado politico de Gilson,
nao apenas das suas posi¢des, mas da propria forma dele se expressar nesse campo, com
Gomes elogiando a forma direta com que ele se expressa (ainda que isso incomode alguns
de seus opositores catolicos) e Athayde a vivacidade desse intelectual que se envolvia
diretamente nas questdes de seu tempo, nao ficando apenas voltado para suas producdes
académicas. Ambos concordam com sua posicdo nas questbes envolvendo a Action
Francgaise, assim como elogiam seus artigos na revista Sept. Observamos, assim, que 0s
catdlicos brasileiros ndo apenas estavam cientes das discussdes do catolicismo francés e
da atuacgéo de Gilson dentro delas, mas compartilhavam de seu projeto de construir uma
acgao catolica.

Um dos artigos de Gilson para a Sept é citado por Alceu Amoroso Lima num texto
escrito para o Diario de Pernambuco, no periodo que o filésofo estava no pais, com o titulo
“‘Religido e Familia”. No artigo, “Tristdo” de Athayde reflete sobre o papel da religido na
unidade nacional, como formadora de uma ética comum para o povo brasileiro. O Estado
nao deveria ter a primazia na formagao da pessoa humana, estando abaixo da Igreja e
da familia, defendendo o ensino religioso como um reforgo desses valores aprendidos
com estas duas instituicdes primordiais para a formagao do individuo. O francés é citado
em convergéncia a esse ponto, com Athayde pensando seu comentario sobre a realidade

francesa como semelhante em relagdo a brasileira:

Sabem os catdlicos que a primeira condigdo para que a igreja seja util ao Estado
€ que o Estado seja util a Igreja; se ele ndo a colocar resolutamente acima de si
préprio, como um fim superior, ela deixara de ser a igreja e de nada mais Ihe valera.
Essa Franga, animada de um catolicismo vivo e sincero é também a que nds es-
peramos e como s6 um tal catolicismo pode salva-la e que queremos trabalhar, na
Acao Catdlica, para dar-lhe em nosso pais a influéncia e a autoridade que ela tem
direito (Gilson, op. cit., Athayde, 1935a, p. 2).

5 Figueiredo foi fundador e o primeiro lider do CDV. Lima assumiu o seu posto apos sua morte em 1928. Ambos trocaram
cartas antes de Lima se converter ao catolicismo, com Figueiredo tendo influéncia em sua converséo.
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Percebemos uma convergéncia na leitura sobre o papel da Igreja, que deveria se
portar acima do politico, denotando que o papel de espiritual desta deveria ser respeitado (e
reforgado) pelo estado, sendo uma expressao da nacionalidade do povo francés e brasileiro,
e a acgao catolica como a principal forma de tornar real estas pretensées do catolicismo ser
a grande influéncia moral do Brasil, com “cooperac¢ao” do estado. Este aspectos também
é trazido por Gomes (1935), que diz que uma das principais contribuicdes de Gilson foi
pensar uma forma do catolicismo ser influente na sociedade mesmo diante de um estado
laico®.

Neste ponto, é importante destacar a reflexdo de Tristdo de Athayde sobre os
debates franceses, apontando uma influéncia das discussdes sobre a agéo catdlica na
formacgao de sua ideia de uma Idade Nova:

Pensar o espiritual como acima do politico ndo implica o isolamento dentro do pais
e apenas uma interiorizagao necessaria a realizagdo dessa ordem social nova, que
todos nos desejamos [...] Para isso € que, em Franga como aqui, no extremo-oriente
como no extremo-ocidente, a Igreja invariavelmente recomenda hoje a seus fiéis
que se unam sob a bandeira branca da A¢ao Catélica, de modo a penetrarem [...]
essa idade nova que se esta preparando nos dias agitados e sombrios que estamos
vivendo (Athayde, 1935b, p. 5).

No mesmo ano, Lima publica seu livro “No limiar da Idade Nova”, sendo possivel
dizer que ao entrar em contato com Etienne Gilson ele ja tinha seu livio em mente’. Essa
Idade Nova seria uma espécie de concretizacdo dos rumos que estavam sendo tomados

pela crise da modernidade, onde também aconteceria o advento de uma Nova Cristandade.
Aqui, as discussdes que nos referimos sao diretamente abordadas:

Estamos no predmbulo, ndo s6 de uma Idade Nova, mas de uma Nova Cristandade.
E como a fungéo social do Espirito Divino n&o € de criar civilizagdes (fungéo essen-
cialmente temporal, que cabe aos homens e aos Estados) e sim de sobrenatura-
liza-las, prepara-se a Igreja e prepara seus fiéis, ndo para impor uma ldade Nova
crista, que se viesse colocar ao lado da Idade Nova [...] € sim para espiritualizar a
Idade Nova, ou as idades novas, que surgirem das grandes forgas subconscientes
ou conscientes, que estao elaborando, entre nés, o mundo social de amanha.

Essa, a primazia do Espirito, no verdadeiro sentido da express&do. A maxima preocu-
pacao da Igreja, em nossos tempos, ndo é a salvagéo de civilizagdes condenadas
a desaparecer por seus proprios erros e sim a inspiragao cristd das novas formas
sociais que estao surgindo (Lima, 1935).

CONSIDERAGOES FINAIS

Ainda ha muito o que se dizer sobre os impactos de Etienne Gilson no catolicismo
brasileiro, principalmente num periodo posterior a sua viagem. Entretanto, podemos concluir
que ele teve um impacto direto durante um dos periodos mais importantes do catolicismo
brasileiro do século XX. Ao observarmos a recep¢ao de suas ideias no Brasil, percebemos
que os intelectuais catdlicos brasileiros estavam a par das discussdes na Franga, trazendo-
as para reflexdo de sua prépria realidade. O francés encontrou aqui um solo fértil nao

6 Pode-se questionar tal entendimento sobre a laicidade, naturalmente. Mas o que entendemos a partir da leitura do
texto de Gomes é que seu argumento se refere a um estado institucionalmente separado da Igreja, mas que os catoélicos
poderiam influenciar para que ele fosse mais propenso ao papel de lideranga espiritual da Igreja (superior a direcéo
politica/governamental do estado), ainda que se mantendo uma instituigdo distinta. Vale destacar que essa é uma leitura
de Gilson.

7 Ao fim do texto “No limiar”, que introduz a obra, é informado que ele foi escrito em setembro de 1935, dltimo més de
Gilson no pais.
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apenas para as suas discussodes sobre filosofia medieval, mas principalmente o tema que
ele vinha desenvolvendo com os seus companheiros da Sept: agao catélica. Seu impacto
na capital do pais disseminou-se através da repercussao de suas conferéncias no principal
circulo intelectual catdlico no Brasil — o Centro Dom Vital — e no seu lider, Alceu Amoroso
Lima, sendo importante para a arquitetura intelectual da entdo recém fundada Ag¢ao Catdlica
Brasileira, influenciando todo uma de militncia catdlica, que vivia um dos periodos de
maior projecao da histéria do catolicismo brasileiro.
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INTRODUGAO

Os livros de registros paroquiais produzidos pela Igreja Catdlica
Apostolica Romana sao importantes fontes de informacéo, que trazem a
luz a memodria dessa instituicao milenar. As pesquisas cientificas baseadas
nessas fontes documentais renderam numeroso material necessario para
o entendimento da sociedade em que vivemos. Logo, esses acervos
devem ser reconhecidos, difundidos e preservados como representacoes
da meméria tangivel brasileira.

Os arquivos com documentos histéricos podem ser considerados
fundamentais para a reconstituicdo da histéria e para a analise da conjuntura
social, politica e econébmica do mundo ocidental. A extensa gama de
informagdes oficiais registradas pelos religiosos catdlicos representa uma
riqueza inestimavel depositada junto aos arquivos eclesiasticos, passiveis
de tratamento técnico por historiadores, arquivistas e demais profissionais
das ciéncias humanas e ciéncias sociais aplicadas.

Nos ultimos quarenta e cinco anos, um novo prisma foi adicionado
ao debate histérico e arquivistico, quando a administracdo eclesiastica
romana ampliou o reconhecimento dos acervos produzidos pela Igreja
para a constru¢do da memdria, da histéria e da identidade do povo. O
Concilio Vaticano Il (1962-1965) aproximou a administragao eclesiastica,
responsavel pela producéo e guarda dos documentos, dos pesquisadores
envolvidos nos estudos cientificos desses objetos. Surgiu, entdo, aideia de
patriménio documental da Igreja, reconhecido pela propria administragéo
do Vaticano como forma de evangelizacao (Pontificia Comissao, 1997).

Patrimonio Documental

Para entender o contexto que resultou no reconhecimento dos
arquivos eclesiasticos como memoria e patrimoénio historico, vale observar
a importancia dada, na atualidade, ao acervo documental produzido pela
Igreja Catolica. Esse patriménio documental € reconhecido por autoridades
seculares, dentre elas a Organizagao das Nag¢des Unidas para a Educacéo,
a Ciéncia e a Cultura (UNESCO), como memdria tangivel da humanidade.

1 O presente trabalho foi realizado com apoio da Coordenacgéo de Aperfeicoamento de Pessoal de
Nivel Superior — Brasil (CAPES) — Cdédigo de Financiamento 001.
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Os livros de registro ou assentamento paroquial sdo relevantes para a reconstrugao da
identidade cultural, pois:

Pobres e ricos, plebeus e nobres, brancos, negros e indios, homens e mulheres,

todos sem excecdo, quando batizados, casados ou falecidos, tinham esses fatos

vitais registrados em livros especiais, que eram conservados pela Igreja. A vida

estava assim marcada com uma ata individual, com dados pessoais, nos seus mo-

mentos vitais: do nascimento, do casamento e da morte (Marcilio, 2004, p. 14-16).

Nessa vertente de relevancia, Heloisa Bellotto (2020) trata da importancia dos
documentos arquivisticos para a memoaria tangivel brasileira. Seguindo essa premissa,
o documento deve ser visto como instrumento de prova de uma acdo executada e,
posteriormente, como mecanismo de preservagao da memoria coletiva de um grupo ou de

uma organizagao.

Documento de Prova e Testemunho

Heloisa Belloto afirma que o documento ndo nasce historico; ele torna-se histérico
ao receber valor testemunhal de um povo, tempo ou espaco, e torna-se permanente com
a constante confirmacao ou ressignificacdo das informacdes contidas em seu conteudo.
Antes de se tornarem fonte primaria, em outro uso, os documentos devem ser observados
como um instrumento de prova para o ato administrativo propriamente dito. Nesse sentido,
Bellotto (2015) debateu a importancia do documento imbuido do fato para o qual foi criado.
Para ela, inicialmente, o documento deve ser visto como tendo um fim na necessidade que
o criou, ainda que se transforme, posteriormente, em testemunho de seu tempo e de seu
lugar:

O documento de arquivo — nunca é demais repeti-lo — ndo nasceu para “ser de ar-
quivo” e sim surgiu como comprovacgao de ato / agdo de pessoa fisica ou instituigao,
dentro dos campos os mais variados — administrativo, burocratico, juridico, técnico,
cientifico, artistico etc. [...] O documento, que nunca é arquivistico na sua criagéao,
contém informacgdes relativas a esses campos; ele é, portanto, administrativo, juridi-
co, econbmico, etc. (Bellotto, 2015, p. 6).

A mencgéao dessa citagdo na introdu¢cdo de um texto que discorre sobre a Igreja
Catdlica, uma das instituigbes mais antigas do mundo, pode ser considerada um tanto
excessiva. Contudo, esse raciocinio deve ser apresentado para que tenhamos em mente,
de forma justificada, que poucos sdo os documentos idealizados para se tornarem historicos
desde sua génese. Os registros paroquiais foram, essencialmente, elaborados para
registrar catélicos e nao catdlicos, assim como para permitir o controle e a identificacdo do

parentesco espiritual por ocasido dos matrimonios.

No caso especifico dos registros paroquiais, estes podem ser conceituados como
sendo “[...] registros de batizados, casamentos e Obitos elaborados pelos parocos em
livros proprios, na sequéncia de cerimdnias religiosas relacionadas com os atos em causa”
(Azevedo, 2000, p. 99). Ao serem criados, esses registros paroquiais (ou, como pode ser
encontrado em outras fontes, “livros de assentamento”) buscavam suprir a demanda, surgida
apos a Reforma Protestante, de identificar os individuos inseridos na doutrina catdlica,
diferentemente dos luteranos ou calvinistas.

O valor testemunhal é adquirido com o passar do tempo, a medida que o ato fixado
em um documento ganha importancia para a sociedade, atuando como representante da
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memoria individual ou coletiva. Por este prisma, o foco de preservagdo do documento
eclesiastico rotaciona. A ideia de conservar a memoria para os “seus” adquire nova
conotacao, e a instituicao religiosa passa a conservar a memoria para o “outro”.

Ao longo dos ultimos anos, o senso comum solidificou a ideia de patriménio
documental e os registros foram amplamente empregados na recuperagcao da demografia
ou genealogia populacional, apenas para citar dois exemplos. Entretanto, a propria Igreja
demorou para assentar, em um documento oficial, o reconhecimento de seus arquivos
como um bem cultural da humanidade, extrapolando seus muros.

Arquivos Eclesiasticos

Durante o século XVI, os registros paroquiais, ao se tornarem obrigatorios e
universais para todos os catolicos, buscavam atender a demanda, surgida apds a Reforma
Protestante, de identificar os individuos inseridos na doutrina catdlica. Ao longo dos séculos,
0s registros ultrapassaram seus valores primarios, uma vez que, quando criados, tinham
como objetivo identificar as criangas nascidas sob a fé catdlica (Souza, 2002). Assim,
deixaram de ser um ato de anotar (nomes dos recebedores dos sacramentos), com valor
probatorio, passando a ser, também, reconhecidos como testemunho fundamental da
presenca do homem na sociedade.

Os registros paroquiais também eram utilizados como: mecanismos para o
assentamento de propriedade sobre terras e escravos, legalizagdo da unido entre individuos
e familias, garantia do direito sucessoério, confirmacgao das relagdes de compadrio, controle
censitario, entre outros fins. Durante o regime de padroado portugués, a ligagao entre o
Estado e a Igreja gerou uma quantidade significativa de documentos cujo objetivo era o
controle burocratico da sociedade colonial portuguesa.

A consolidagdo do olhar histoérico sobre os documentos n&o se deu de maneira
abrupta ou imposta pelo Estado, pela Igreja ou pela historiografia. Tanto a comunidade
e os historiadores como a prépria Igreja construiram a importédncia dada aos registros
paroquiais. Os assentamentos, anotados cuidadosamente pelos parocos locais, ganharam
valor historico, e, a partir de diversas iniciativas pontuais, passaram a ser reconhecidos
como testemunhos da memoria coletiva dada sua importancia cultural e social.

Desde o inicio do século XX, o velho mundo exalta a importancia cultural e social
dada aos registros paroquiais, reconhecida pelos gestores eclesiais e laicos. No Brasil,
as instituigdes religiosas tateiam em busca da interoperabilidade de recursos pessoais,
financeiros e tecnologicos para mediar e dar acesso as informagdes desses registros.

Para usar o exemplo do tratamento dado aos acervos eclesiasticos na Europa,
em Portugal, os arquivos eclesiasticos sdo reconhecidos de maneira totalmente distinta
da gestao brasileira. Em grande parte, isso ocorreu devido a estatizacdo dos registros
paroquiais, por parte do Estado portugués, e ao processo de confisco dos acervos, entre o
final do século XIX e o inicio do XX.

A expropriagdo do patriménio documental eclesiastico pelo Estado portugués se
deu ap6s o fim do padroado, com a institucionalizagao da republica portuguesa e a adogao
do regime liberal. Nesse contexto, os arquivos produzidos pela Igreja foram entendidos
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como pertencentes ao Estado e incorporados aos arquivos publicos distritais ou a Torre do
Tombo, como afirma Fernanda Ribeiro:

Os arquivos paroquiais, tal como sucedeu com outros arquivos eclesiasticos, so-
freram desastrosa desagregacdes por forca da sua transferéncia para a posse do
Estado, apds a implantacédo do regime republicano (Decreto n° 1.630, de 9 de junho
de 1915). As incorporagdes nos arquivos do Estado limitaram-se, quase exclusiva-
mente, aos livros de registros paroquial, continuando nas paréquias toda a restante
documentacéo, o que se traduziu, obviamente, num desmantelamento dos inime-
ros sistemas de informacgao arquivistica existentes por todo o pais, que ao longo de
muitos séculos se haviam constituido (Ribeiro, 2002, p. 242).

Em muitos casos, a atitude tomada pelo governo portugués, realizada sem rigor
metodoldgico, comprometeu os principios arquivisticos da proveniéncia e da indivisibilidade/
integridade dos fundos documentais recolhidos. Isso porque o0 desmembramento e o envio
dos registros paroquiais, sem qualquer cuidado, para arquivos estatais fragmentaram os

conjuntos documentais e deslocaram esses acervos do contexto de producao.

Por outro lado, a estatizagdo democratizou o acesso as informacgdes contidas
nos registros paroquiais, porque, ao serem depositadas em instituicdes arquivisticas
publicas, aproximaram o cidadao das informacdes pessoais, sociais e historicas contidas
nos documentos. A abertura dos registros de eventos vitais a consulta publica obrigou
os gestores publicos a tratar arquivisticamente as informacdes. Essa agao consistia na
formulagcdo de instrumentos de pesquisa, microfiimagem ou digitalizagdo dos acervos e
democratizagao da informagcado como meio de acesso ao cidadao, sob a premissa de que
os documentos tutelados pelo Estado devem ser publicizados.

Como resultado dessas ag¢des governamentais e politicas em Portugal, desde o
inicio do século XX, os profissionais de arquivos produziram e disponibilizaram um cabedal
de catalogos de acervos eclesiasticos sob a guarda dos arquivos publicos. Por sua vez,
eles sdo instrumentos de pesquisa abrangentes que apontam minimamente o volume e
conteudo dos acervos produzidos pela Igreja desde a formagéo do Estado portugués.

No Brasil, os registros paroquiais permaneceram sob a custédia da instituicdo
produtora, a Igreja Catdlica. Essa agao preservou o principio arquivistico da indivisibilidade/
integridade dos conjuntos documentais, mantendo o acervo junto aos produtores, sem
desvincula-los do contexto em que foram criados fundos arquivisticos. Entretanto, a
autonomia caracteristica das pardquias, dioceses e arquidioceses dificultou um canal de
comunicagao eficiente e eficaz na preservagdo e no acesso ao patriménio documental
eclesiastico.

Em comparacdo ao ocorrido em Portugal, no Brasil, a ruptura do regime de
padroado firmado entre o Estado brasileiro e a Santa Sé catdlica, apds a Proclamacao da
Republica (1891), ocorreu de maneira mais branda, sem confisco de bens ou documentos.
Por um longo tempo, mesmo apos o inicio da fase republicana brasileira, a Igreja Catdlica
permaneceu comandando a vida burocratica do individuo por meio dos registros paroquiais
de batismo, crisma, casamento e Obito. Para a populagao brasileira, a Igreja permaneceu
como instituicdo geradora e custodiadoras da informagao e dos registros de eventos vitais.

Mediante esse contexto politico e religioso, os registros paroquiais produzidos ao
longo de cinco séculos em todo o territério nacional sdo considerados por Maria Luiza
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Marcilio (2004) como fonte inesgotavel para o estudo e para a interpretacdo do contexto
social, religioso, econémico e politico brasileiro.

Memoria e Patrimonio

Apesar da reconhecida importancia dada aos registros paroquiais pela comunidade
cientifica, desde os primeiros estudos positivistas do século XIX, a propria Igreja Catdlica
demorou para anotar, em um documento papal oficial, o reconhecimento de seus arquivos
como bem cultural da humanidade, em consonancia com a legislacéo laica.

Observa-se que, nos ultimos tempos, a Igreja Catélica passou a dar mais atengao
a preservacado da memoria. A partir do “Codigo de Direito Canbnico” de 1983, a legislacao
transpareceu essa preocupagao com o testemunho historico (Igreja Catélica, 2004, Can.
486; Can. 491; Can. 535), consolidando a preocupagao com a guarda e inventariagdo dos
documentos e direcionando os debates para questdes contemporéneas de salvaguarda.

Durante o pontificado do Papa Joao Paulo Il (1978-2005), o reconhecimento se
tornou explicito quando foi publicado o documento “Carta circular: A Fungao Pastoral dos
Arquivos Eclesiasticos” (1997), que exalta a importancia dos acervos produzidos pela
instituicdo na construgao da historia e da identidade do povo:

Anos antes, havia sido criada a “Pontificia Comissao para os Bens Culturais”, insti-
tuida para tratar as demandas advindas do reconhecimento do patriménio material
e responsavel pela redagéo desta publicagdo. A Carta tornou-se importante instru-
mento para a confirmacgao dos arquivos enquanto protagonistas na reconstru¢do da
memoria coletiva.

Os arquivos eclesiasticos, conservando a genuina e espontanea documentagéo
surgida em relacédo a pessoas e acontecimentos, cultivam a memaria da vida da
Igreja e manifestam o sentido da tradicao. Com efeito, com as informagdes neles re-
colhidas, permitem reconstruir as vicissitudes da evangelizagéo e da educagéao para
a vida crista. Eles constituem a fonte primeira para redigir a histéria das multiformes
expressdes da vida religiosa e da caridade cristd (Pontificia Comissao, 1997, p.
284).

A partir da publicagdo da Carta circular, tornou-se explicita a importancia dos
acervos arquivisticos para as autoridades eclesiasticas e a necessidade da valorizagao
através de iniciativas de preservagao e acesso. Legitimando os arquivos como lugar de
memoria e reconhecendo os registros cotidianos feitos ao longo dos séculos, “para oferecer
a possibilidade duma céngrua avaliacdo daquilo que se fez, dos resultados obtidos, das
omissdes e dos erros” (Pontificia Comissao, 1997, p. 281). Estava estabelecida a ligagao
entre conservar a memoria para si e conservar a memdaria para 0os outros.

A Carta circular reconheceu a importancia da preservacao dos acervos arquivisticos
com orientacdes destinadas aos clérigos e aos profissionais envolvidos na preservagao dos
bens culturais empregados na perpetuacao da historia e das agdes pastorais da Igreja:

Entre as recomendacdes encontram-se: a colabora¢cdo com entidades civis e esta-
tais; a contratagédo e formagao de pessoal qualificado para a gestao dos diferentes
arquivos (histérico e corrente); o cuidado com a conservagao dos acervos; o uso de
instalagcdes adequadas; a inventariagao e informatizagdo dos arquivos para garantir
a sua preservagao e acesso. Acrescenta-se: a necessidade da regulamentagéo dos
arquivos diocesanos e paroquiais, de modo a enquadrar o seu acesso e consulta;
a constituicdo de bibliotecas e estudos de apoio aos arquivos, permitindo conhecer
o contexto histérico-juridicos das instituicdes e documentos; e a dinamizacdo dos
arquivos como centros culturais, promovendo a histoéria e investigagao da religido e
das comunidades cristas (Bras, 2020, p. 32).
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O proéprio pontifice Jodao Paulo Il publicou uma mensagem aos participantes da
Il Assembleia Plenaria da Pontificia Comissdo para os Bens Culturais da Igreja. O ato
aproximou a administracdo eclesiastica, responsavel pela producdo e pela guarda dos
documentos, dos atores historicos ali retratados e, por conseguinte, dos pesquisadores
envolvidos nos estudos cientificos desses mesmos objetos. Para a alta administracdo da
Igreja, os arquivos historicos passaram a ser vislumbrados como um testemunho da memoria
e patriménio cultural da humanidade e, como tal, deveriam ser preservados, tratados e
ter seu acesso difundido. A abrangéncia da importancia dada aos acervos é mostrada na
analise de Ribeiro (1998) do documento de 1997, conforme explanado abaixo:

Esta “carta-circular” ndo so ilustra as iniciativas da Igreja Catdlica em favor dos
arquivos ao longo dos tempos, enumerando, em particular, as ocorridas neste sé-
culo, como apresenta uma visdo moderna da problematica arquivistica nas suas
varias facetas: desde a definicdo de uma tipologia dos arquivos eclesiasticos, as
preocupagdes com as varias idades dos documentos, passando pelas questdes
da conservagao, seguranca e adequacao das instalagdes, qualificacdo do pessoal,
elaboracao de instrumentos de acesso a informacéo, informatizacéo, definicdo das
condigbes de comunicabilidade, etc. (Ribeiro, 1998, p. 712).

No Brasil, ao longo dos ultimos trinta anos, a “Lei de Arquivos” n° 8.159, de 08 de
janeiro de 1991 (Brasil, 1991), solidificou a ideia de patriménio documental e reconheceu
0s registros paroquiais como ‘arquivos privados de interesse publico’. Além disso, os
estudos académicos e cientificos reforcaram a utilizagao dos registros civis (assentamentos
paroquiais) em pesquisas empregadas na recuperagao da demografia, histéria, direito
familiar, historia regional e genealogia populacional, apenas para citar alguns exemplos.

O artigo 16 dessa lei declara que “os registros civis de arquivos de entidades
religiosas produzidos anteriormente a vigéncia do cédigo civil ficam identificados como de
interesse publico e social” (Brasil, 1991, Art. 16). Posteriormente, esse artigo especifico foi
regulamentado pelo Decreto Presidencial n® 4.073, de 03 de janeiro de 2002 (Brasil, 2002),
do qual o Artigo 22 reforga a afirmacao e delimita as temporalidades do tombamento no ano
em que foi instituido o Cédigo Civil de 1916:

Art. 22. Os arquivos privados de pessoas fisicas ou juridicas que contenham docu-
mentos relevantes para a histoéria, a cultura e o desenvolvimento nacional podem
ser declarados de interesse publico e social [...] s&o automaticamente considerados
de interesse publico e social [...] os registros civis de arquivos de entidades religio-
sas produzidos anteriormente a vigéncia da Lei n® 3.071, de 1° de janeiro de 1916
(Brasil, 2002, Art. 22).

Para a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), organizagdo maxima
da Igreja Catdlica no Brasil, a legislacdo que reconhece a fungéo pastoral dos arquivos
eclesiasticos nao foi materializada em um documento oficial. Entretanto, o acordo assinado
entre o governo federal brasileiro e a Santa Sé catdlica pode ser reconhecido como um
importante instrumento juridico na preservagédo do patriménio documental brasileiro. Isso
porque tal acordo determina a responsabilidade da preservacao do patriménio cultural para

ambas as partes.

O documento denominado “Acordo entre Santa Sé e a Republica Federativa
do Brasil” elaborado e assinado na Cidade do Vaticano em 13 de novembro de 2008 e
publicado no Brasil, na forma de decreto legislativo, em 08 de outubro de 2009 (Brasil,
2009), teve como principal objetivo a compilagdo de normas, preceitos e acordos presentes
na legislagdo de ambas as partes, tornando-se um mecanismo de cooperagao mutua.
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Na parte que aborda o patriménio cultural, o tratado tem como objetivo, por um lado,
reconhecer os bens materiais pertencentes a Igreja Catdlica e, por outro lado, assegurar
o compromisso do governo brasileiro com a fiscalizagdo e salvaguarda desses bens.
Além disso, o tratado oferece respaldo legal para pesquisadores que necessitam acesso
aos documentos eclesiasticos, conforme estipulado em um acordo internacional. Isso é
evidenciado no Artigo 6 do Acordo:

Art. 6. As Altas Partes reconhecem que o patrimdnio histérico, artistico e cultural
da Igreja Catdlica, assim como os documentos custodiados nos seus arquivos e
bibliotecas, afetam a parte relevante do patriménio cultural brasileiro, e continuarao
a cooperar para salvaguardar, valorizar e promover a fruicdo dos bens, moveis e
imoveis, de propriedade da Igreja Catodlica ou de outras pessoas juridicas eclesias-

ticas, que sejam consideradas pelo Brasil como parte de seu patrimdnio cultural e
artistico [...].

§ 2°. A Igreja Catodlica, ciente do valor do seu patriménio cultural, compromete-se a
facilitar o acesso a ele para todos os que o queiram conhecer e estudar, salvaguar-
dadas as suas finalidades religiosas e as exigéncias de sua protecao e da tutela dos
arquivos (Brasil, 2009, Art. 6).

O acordo reconhece a presenga ativa da Igreja Catdlica no processo de formagao
historica e cultural do Brasil, materializada nos bens culturais erigidos ao longo do processo
de ocupacao do territério. Sem juizo de valores, o conjunto de artigos une as legislagoes,
reforcando a importancia do patriménio para ambas as partes. Por um lado, endossa a
Constituicao Federal no que tange a salvaguarda das referéncias culturais formadoras da
identidade brasileira e, por outro, reafirma os textos da legislagdo canbnica, manifestada
apo6s o Concilio Vaticano I, quanto ao reconhecimento dos bens culturais sacros para a
evangelizagao.

CONSIDERAGOES FINAIS

Em sintese, os registros paroquiais sdo considerados fontes essenciais para
a reconstrucdo historica e social brasileira. Sdo utilizados pela historia, antropologia,
geografia, economia e demografia histérica, assim como por muitas outras correntes e
ciéncias, como uma importante ferramenta de reconstrucdo da memodria coletiva. Eles
permitem a recuperacao de informagdes sobre individuos, a reconstituicido de familias, de
periodos historicos, de territérios e de grupos sociais e oferecem uma visao mais detalhada
do passado recente e remoto.

Os registros paroquiais sdo explorados como fonte para a reconstituicdo da realidade
brasileira, na qual a Igreja Catdlica estava profundamente envolvida, “fazendo com que o
arquivo seja capaz de espelhar ndo apenas o modo como funcionou, mas também, por
extensao, as realidades com as quais, de um modo ou de outro, se envolveu” (Camargo,
2003, p. 12-13).

O atual Cdédigo de Direito Candnico (1983), em vigor desde sua publicagao
apos o Concilio Vaticano Il, trouxe significativas mudangas para a organizagao religiosa
e legislagdo candnica. Embora ndo haja espago neste artigo para aprofundamento nas
implicacbes desse Concilio para a memoaria coletiva, € importante ressaltar que o Caodigo
definiu novos rumos para a relagcéo da Igreja Catodlica com a sociedade. Isso se deveu a
necessidade de uma maior proximidade entre a Santa Sé e seus fiéis, para enfrentar os
desafios contemporaneos.
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Para os profissionais envolvidos na guarda e difusdo dos arquivos da Igreja, torna-
se de suma importancia preservar 0os acervos eclesiasticos, dentro de seus respectivos
escopos de trabalho. Embora um passo qualitativo tenha sido dado desde a promulgagao
do Cddigo de Direito Candnico (1983) e da Lei de Arquivos (1991), um longo caminho
deve ser percorrido pelos responsaveis pela viabilidade de preservacao e de acesso as
informacdes historicas geradas e abrigadas pela Igreja.
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AYA Editora©

Entre o Sabor e o Saber dos
Arquivos: Enredos da Vida
Privada no Acervo de Dom Joao
Becker (1938)

Vanessa Gomes de Campos
Doutoranda pelo Programa de Pds-Graduacdo em Historia da Universidade de Passo
Fundo. Bolsista Capes. Historiografa e Arquivista no Arquivo Histérico Monsenhor Ruben
Neis da Arquidiocese de Porto Alegre/RS
No “bastido da Europa cristd,” Budapeste (Hungria), entre os
dias 25 e 30 de maio de 1938, ocorreu o 34° Congresso Eucaristico
Internacional. Os Congressos Eucaristicos, conforme menciona lIsaia
(2013, p. 2), além de celebrarem “publicamente a realeza de Cristo e a
sua presenga sacramental” também serviam como “afirmag¢ao do poder
de mobilizacdo catdlico”, contrapondo-se “ao laicismo e a relativizagao
da presenca da igreja no mundo moderno”. Na Europa que se preparava
para o conflito armado, milhares de fiéis catdlicos de todo o mundo se
mobilizaram a capital hungara, incluindo uma comitiva da Arquidiocese de
Porto Alegre, Rio Grande do Sul. Nao sabemos, precisamente, quantos
ou quem fazia parte do grupo gaucho, mas podemos afirmar que o préprio
Arcebispo, Dom Joéo Becker, 14 estava, junto com alguns familiares: duas
de suas irmas solteiras, Maria Josefina e Catharina Verénica Becker as ele
e sua familia seguiram optando pelo idioma proibido e o sobrinho Egberto
Becker, também solteiro.

A proposta deste texto é levantar algumas reflexdes e
guestionamentos sobre o0 entrelagamento das vidas publica e privada que
encontramos em acervos arquivisticos, sobretudo em arquivos pessoais.
Para tanto, utilizamos o dossié “Viagem a Europa — 1938”, que integra o
arquivo pessoal de Dom Jodo Becker, custodiado pelo Arquivo Historico
Monsenhor Ruben Neis (AHMRuN) da Arquidiocese de Porto Alegre.

Findo o Congresso Eucaristico, Becker e seus familiares perma-
neceram passeando pela Europa por mais cinco meses. O referido dossié
se destaca, pois, além de ter recebido a nomeacéao pelo proprio acumula-
dor do material, € composto por indicios ndo sé da viagem em familia, mas
também da continuidade de suas atividades episcopais.

O Arquivo Pessoal de Dom Joao Becker

Johannes Becker nasceu na Alemanha em 1870, tendo emigrado
para o Brasil juntamente com sua familia oito anos depois. Radicaram-
se em Sao Vendelino/RS, hoje municipio, mas que na época era distrito

1 Referéncia ao discurso do Cardeal Eugenio Pacelli, Secretario de Estado, representando o Papa
Pio Xl, na abertura do 34° Congresso Eucaristico Internacional (Pontificio, 2024, s.p.).
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de Montenegro/RS. Seu pai, professor, deu-lhe as primeiras letras em casa, tendo depois
passado ao Colégio dos Jesuitas, em Sao Leopoldo e seguindo em 1891 para o Seminario
Episcopal Nossa Senhora Madre de Porto Alegre. Foi ordenado presbitero em 1896,
assumindo a paroquia do Menino Deus, em Porto Alegre, pelos proximos 12 anos. Em 1906
recebeu a honraria de Cénego Honorario, devido aos bons servigos realizados naquela
pardquia e em 1908 foi nomeado Bispo da recém criada diocese de Floriandpolis, Santa
Catarina. Em 1912, na idade de 42 anos, assumiu como Arcebispo de Porto Alegre, cargo
onde permaneceu até sua morte, em 1946.

O periodo em que Dom Joao foi Arcebispo de Porto Alegre coincidiu ao das duas
grandes Guerras Mundiais. A nivel nacional, como menciona Zanotto (2023, p. 48), Becker
foi “figura-chave no cenario eclesiastico brasileiro com intensa e, as vezes, polémica
atuagao politica e religiosa”.

O governo de Becker foi marcado pela reafirmagao do catolicismo, instituicao a ser
fortalecida internamente, através de uma formacao ortodoxa dos sacerdotes, comprometidos
com a doutrina catélica e atuantes junto a recristianizagéo da sociedade (Pacheco, 2012,
p. 50). Para Silva (2012, p. 2) nos anos entre 1930 e 1945 aconteceu uma unido nao
oficial entre o Estado e a Igreja Catdlica no Brasil e que, “logo quando chegou ao poder,
Getulio Vargas percebeu que teria na Igreja Catdlica uma forte aliada para a manutengao
do seu governo”. Por isso, as relagdes sociopoliticas de Becker foram fundamentais na
tomada de decisdes, tanto na vida estadual quanto nacional, revelando relevante atuagéo
na administragao nao sé eclesiastica, mas também na esfera politica.

Para lidar com a documentagcdo acumulada pelo individuo privado e, a0 mesmo
tempo, o Arcebispo, precisamos considerar toda a complexidade de sua época, buscando
compreender a trama que ficou (foi) tecida ao longo de sua vida.

O conjunto documental de Dom Jo&o Becker permaneceu por décadas no Arquivo
Secreto? da Arquidiocese, sem identificacdo alguma da titularidade. Por volta de 2010
o Chanceler da Arquidiocese de Porto Alegre determinou que todos os documentos do
Arquivo Secreto fossem recolhidos ao Arquivo Histérico Monsenhor Ruben Neis, da mesma
instituicdo, para serem tratados e organizados®. Nossa tarefa inicial foi disp6-los em caixas,
aguardando o processamento técnico assim que chegasse sua vez. Até entédo, nao tinhamos
nogao que se tratava do “acervo” de Dom Joao Becker, que julgavamos inexistente, e, por
estar misturado a outros tantos documentos, ndo haviamos reconhecido a proveniéncia* de
fato.

O encantamento advindo dos primeiros contatos remete-nos ao “sabor do arquivo”,
sugerido por Arlette Farge (2009). O deleite de estar diante de documentos que nos permitem
perscrutar ambientes e recortes do passado que acreditavamos desaparecidos, suscita a
possibilidade de multiplas pesquisas além da enorme curiosidade de mergulhar naquele
universo inédito de fontes.

2 Os Codigos de Direito Canénico de 1917 e de 1983 previram, além de outros tipos de arquivo, a existéncia de um
arquivo secreto ou, ao menos, um armario totalmente fechado com chave (can. 379 § 1 e can. 489 § 1, respectivamente).
Toda a documentagao depositada nele é inacessivel.

3 Permaneceram no armario totalmente fechado do Arquivo Secreto os processos das causas dos santos.

4 Quando nos referimos aos arquivos, o principio de proveniéncia é a “lei que rege todas as intervengées arquivisticas”
(Rousseau,; Couture, 1998, p. 79.) e consiste no agrupamento dos documentos provenientes de uma mesma pessoa,
entidade, fisica ou juridica.
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Na medida em que olhavamos inimeros dossiés®, ou seja, materiais acumulados
pelo produtor de acordo com temas de interesse, concluimos que estavamos diante de um
arquivo pessoal. De acordo com Oliveira (2012, p. 33), o arquivo pessoal se define como
‘conjunto de documentos produzidos, ou recebidos, € mantidos por uma pessoa fisica
ao longo de sua vida e em decorréncia de suas atividades e fungéo social”. Ao trata-lo
como arquivo pessoal, estamos considerando a proveniéncia, ou, como afirma Heymann
(2009, p. 54), 0 “nexo que une o titular ao conjunto de documentos que constituem os ‘seus’
documentos”, assim como a(s) intencionalidade(s) na acumulagdo dos materiais.

Nesse sentido, € importante nos darmos conta que o entrelagamento da vida privada
com a vida publica fica evidente ao manusearmos os documentos avulsos, assim como 0s
dossiés, outra caracteristica nos arquivos pessoais. O processo de acumulagao € um dos
percursos mais importantes no estudo dos arquivos pessoais, uma vez que “resultam de
um processo cuja logica e motivagao distam bastante daquelas que operam nos ambientes
institucionais” (Heymann, 2009, p. 49). Por isso, passado o encantamento inicial com os
materiais, o trabalho transformou-se em investigar o “saber do arquivo”, valendo-nos da
expressao de Salomon (2011), a fim de identificar os percursos, desde a producao até sua
utilizagcao como fonte historica.

Embora n&o seja o mote deste texto analisar a trajetéria e constituicdo do arquivo
pessoal de Becker, é necessario que chamemos a atencao para a questdo da acumulacéo,
pois ajuda a compreender o material e o deixa mais inteligivel para a consulta. No quadro
1, apresentamos o primeiro levantamento dos conteudos realizado até o momento, ja
buscando empreender algumas classificagdes, como se vé na coluna da esquerda. Até o
momento, processamos cerca de 2 metros lineares de documentos® (13 caixas de arquivo
e pastas A/Z), balizados entre 1897 e 1946.

5 Dossié: Unidade documental na qual se reunem informalmente documentos de natureza diversa com uma finalidade
especifica (Bellotto, 2002, p. 66).
6 Por estimativa, é possivel que somem mais de 20.000 itens documentais.
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0
3,
Quadro 1 — Levantamento inicial do arquivo pessoal de Dom Joao Becker. g
Breve descri¢dao do conteudo Periodo Caixa Q
(incil docurmentos sonatregao Semméria Episcopal 1860) - | 19281943 | Caixa 6
Dossié: “Congresso Eucaristico Buenos Aires” 1934 Caixa 1
Dossié: “Contas” 19529184 40 Caixa 5
Dossié: “Roma e Nunciatura” 1937-1944 caixa 12
Dossié: “Seminario da Alemanha” (maioria em alem&o) 1928-1942 Caixa 8
Egtsas(;g.’ I?I’Drggg;ngB’;)osst(;jliecljjg,),ongrega(,:oes Romanas e Secretaria de 1908-1946 Caixa 7
;E))aor?i?:iﬁl:a“rl’:’)ocumentos Santa Sé/ Nunciatura/ Bispados — Secretaria 1922-1940 Caixa 7
Eg Dossié: “Dr. Simplicio e Dr. Paim Filho” 1921-1930 Caixa 6
§ Dossié: “Esquema para Concilio Nacional” Caixa 5
O | Dossié: “Graus — Seminario Central” (documentos pertencentes a
Becker que, ao que parece, foram juntados por Scherer sobre o 1915-1947 Caixa 6
seminario de S. Leopoldo)
Dossié: “I Congresso dos Professores Rurais Catolicos” 1942 Caixa 5
Dossié: “Nacionalizacao” 1939-1941 Caixa 5
Dossié: “Nunciatura Apostélica” 1907-1936 Caixa 7
Dossié: “Questéo escolar em 1920” 1917-1930 Caixa 2
Dossié: “Secretaria Educagao” — oficios, circulares 1941-1943 Caixa 6
Dossié: “Seminarios” — projetos, correspondéncia, etc. 1920-1930 Caixa 8
Dossié: “Tribunal de honra — General Flores da Cunha” 1931-1932 Caixa 5
Dossié: “Viagem a Europa — 1938” 1938 Caixa 3
Manuscritos autorais: Homilias/ discursos 1897-193[?] Caixa 3
o® |Discursos impressos 1899-1942 Caixa 5
.§§ Cartas Pastorais (Bispo de Floriandpolis) 1908-1912 Caixa 1
gf; Cartas Pastorais (Arcebispo de Porto Alegre) 1912-1946 | Caixas 14, 15
= Viagem a Europa — livro autoral 1925 Caixa 1
O comunismo russo — livro autoral 1945 Caixa 1
@ |[Caso: Celina Ferst 1924-1931 Caixa 2
3 | Circulares 1930-1944 Caixa 8
= | Concilio Nacional 1931-1943 Caixa 2
% Congresso Eucaristico Estadual 1937 caixa 13
0
c P £ - £ PP ~
2 (1854), devogaa Sao Manoel: ecigoes Diario de Notidas (1633) - | 1929-1934 | Caixa 8
8
= 0 - . . P
gs ﬁ)]?é);acljig?a?amfestos de Flores da Cunha; e de Plinio Salgado aos 1941 Caixa 6
<
° Orgamento para elevador em Gravatai (Seminario) 1933 Caixa 2
B
£ | Catedral — obras 1926-1944 Caixa 5
E

70



Catolicismo, Cultura e Sociedade

% |Recebida 1912-1946 Cf"éf"%fi 2
[=
‘é Expedida 1919-1942 gﬂ'gaﬁ ;‘,’ 73
g
'g Borradores de oficios 1912-1929 Prateleira
(&)
Correspondéncia - “Cartas Bispos americanos e europeus” 1906-1936 Caixa 4
Correspondéncia (Becker e jesuitas) - “Seminario Sao Leopoldo” 1924-1943 Caixa 3
Correspondéncia - “Consultas e respostas do Pe. Ed. Monsaert SJ” 1927-1930 Caixa 6
Correspondéncia - “Docs despachados para archivar por enquanto” 1927-1929 Caixa 2
?g (CPo(Sr\(;g;))ondéncia relacionada a Pia Obra de Vocagbes Sacerdotais 1938-1939 Caixa 1
a | Correspondéncia — “governo federal” 1914-1946 Caixa 1
.g Correspondéncia — “governo federal e escolas” 1915-1944 Caixa 1
o Correspondéncia — “governo federal e prefeituras” 1929-1940 Caixa 1
g Correspondéncia — “governo estadual” 1918-1943 Caixa 1
§ Correspondéncia — “servigo militar” 1927-1930 Caixa 1
'g Correspondéncia — “capelaes militares” 1945 Caixa 2
o Correspondéncia recebida — “viagem a Europa” 1925 Caixa 6
'rl;zlﬁg;e;ma recebido - “politica — ruptura com Eixo — torpedeamento 1942 Caixa 2
Telegramas — “ensino religioso” 1931-1934 caixa 12
Minutas - “Anistia” — ao presidente da republica e camara deputados 1927 Caixa 6

Fonte: Elaborado pela autora.

Como se percebe, mantivemos a espécie documental dossié como classificatoria,
por enquanto, como forma de destacar a acumulagdo original do arquivo. Por outro
lado, tematizamos os demais documentos que se encontravam avulsos como produg¢ao
intelectual, assuntos religiosos, assuntos civis e administragao, a fim de empreender
a perspectiva da sua abrangéncia.

Para apresentar nossas primeiras impressdes sobre este material, selecionamos
o dossié “Viagem a Europa — 19387, trazendo algumas reflexdes sobre a perspectiva de
elementos da vida publica e da vida privada que se entrelagam em arquivos pessoais.

Viagem a Europa — 1938

A relacdo entre o que o individuo guarda de si mesmo e sua esfera publica, de
acordo com Nedel (2013, p. 132), reside na mobilidade de uma espécie de fronteira “entre a
casa e arua, entre o individual e o coletivo, entre a memoaria e a histdria [...]". Nesse sentido,
sao 0s pesquisadores, as institui¢gdes, que atribuem valor aos arquivos pessoais, em fungao
do desempenho publico dos sujeitos.

A intimidade dos sujeitos acumuladores de arquivos, que, em algum momento
sdo patrimonializados, quer dizer, assumem um “viés cultural, que traz consigo as ideias
de legado, de representatividade do passado e de caracterizagdo das sociedades de que
faz parte” (Cougo Junior, 2019, p. 19), passa a ser acessada de alguma forma. Mesmo

7 Consideramos a correspondéncia expedida e recebida acumulada sem classificagdo alguma pelo titular do arquivo.
Quando encontramos alguma temaética relacionada a determinado conjunto, mantivemos o dossié, cuja espécie documental
séo as correspondéncias, tanto expedidas quanto recebidas, aqui nomeado “Correspondéncia (Dossié)”.
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considerando o carater fragmentario dos arquivos pessoais, € possivel buscar algumas
intencdes a partir dos vestigios que temos a nossa disposicao.

A valorizagéo do individuo e de seu intimismo que marcaram o século XIX (Costa,
1998, p. 191) podem ser renovados na percepgao dos arquivos pessoais que mantém
elementos do mundo privado (universo doméstico) e do mundo publico (a atuagao junto a
sociedade, ao coletivo).

Como forma de refletir sobre tais aspectos, selecionamos o dossié “Viagem a
Europa — 1938”. Trata-se de um conjunto 170 itens que reflete desde o planejamento da
viagem, compromissos oficiais, correspondéncia com seus delegados na Arquidiocese em
Porto Alegre, até notas de restaurantes e lembrangas de viagem.

O motivoinicial da viagem foi 0 34° Congresso Eucaristico que ocorreu em Budapeste
(Hungria), entre 25 e 30 de maio de 1938. Para aquele evento, nada mais simbdlico o pais
e 0 ano: celebrava-se o Ano Santo Estevao, ou seja, 900 anos de morte do primeiro rei e
fundador do Estado da Hungria (Pontificio, 2024, s.p.). Mobilizar a sociedade hungara e
mundial era uma forma de demonstragcédo do poder religioso catdlico, que, de certa forma,
posicionava-se como também como forga politica. Além da celebragao religiosa, Hungria
comemorava a reunificagao de seu territorio, com a restauracao da lideranca de seu novo
soberano. A situacado conturbada europeia, que ainda se recuperava da Primeira Guerra e
que, em breve, com o avango do 3° Reich comecaria a Segunda, buscava esperangas no
mundo religioso e fraternal do Congresso Eucaristico.

Nao temos noticias de quantos membros do clero foram a Budapeste, mas temos
como afirmar que Dom Joao Becker, Maria Josefina Becker, Catharina Verdnica Becker, e
Egberto Becker, 1a estavam. Na figura 1, a comitiva familiar de Becker.

Figura 1 - Dom Joao Becker, suas irmas Maria Josefina e Catharina Verdnica, e seu
sobrinho Egberto.

Fonte: AHMRuN, arquivo pessoal d '.Dom Jodao Becker. A foto foi tirada por um fotégrafo
hungaro, conforme o carimbo no verso, Schéffer Gy.

Em referido dossié, encontramos a troca de comunicagdo que Becker manteve
com a Agéncia de Viagem Cavanna, de Italo Cavanna — Buenos Aires e Génova. Desde
o embarque em Porto Alegre, até final trajeto, o préprio sr. Italo Cavanna informava o
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Arcebispo. A viagem encerrou-se em Napoles a 12 de novembro de 1938: foram 150 dias
de passeios pela Europa, em carro alugado. As despesas do automével e seu motorista
eram pagas mensalmente, cujo itinerario inicialmente combinado foi, a partir da Italia seguir
para Austria, Ménaco, Suica, Francga, Inglaterra, Bélgica, Alemanha, Polénia e retornar para
Italia, de onde retornaram para o Brasil. Como demonstra a figura 2, de cada localidade
existe algum recibo de hotel, quase como uma forma de lembranca.

Sao elementos que se assemelham a albuns de recortes, embora ndo estejam
dispostos exatamente em um album. Referimo-nos a ideia da selecdo e da guarda de
determinados materiais que integraram um circuito doméstico e que, de alguma forma,
podem representar invocacgdes identitarias do individuo, assim como emotividades,
atividades e ressonancias (Montagner, 2022, p. 26).

Figura 2 - Recibos de hotéis de Londres, Bruxelas, Dresden.
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Fonte: AHMRuN, arquivo pessoal de Dom Joao Becker.
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Em Florenga, Becker comprou oito livros na “Libreria Bemporad” e em Roma
adquiriu roupas, como luvas e calgas na Sartoria per Ecclesiastici Annibale Gammarelli.
Percebemos o cotidiano de um turista que passeava pela Europa.

Outros trés itens chamam bastante a atencao e se referem a passagem da comitiva
na Alemanha. Sao duas folhas do jornal “Vélkischer Beobachter” (de 17 e de 30 de junho
de 1938) e um livreto referente ao local dos comicios de Hitler em Nuremberg. Traduzido
livremente, o jornal denominava-se “Observador Popular’ e era do Partido Nacional-
Socialista dos Trabalhadores Aleméaes, publicado entre 1923 e 1945. Sua fungao principal
era a anuncias reunides e transmitir orientagdes politicas, além de pregar um discurso
de 6dio contra a Republica de Weimar e o antissemitismo (Lebendiges..., 2015, s.p.). No
exemplar de 30 de junho (figura 3), uma das manchetes era “Quem ama a alegria deve
odiar a guerra” que se encontra destacada por lapis azul, a margem, enquanto a manchete
do lado direito, sem destaque fala do enforcamento de um judeu terrorista na Palestina.

Figura 3 - Exemplar do jornal Vélkischer Beobachter (30/06/1938).
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Por que houve o interesse em guardar exatamente os dois exemplares? Dom Joao
Becker e sua familia eram fluentes em ler e escrever em aleméo. Ha diversas cartas enviadas
de seus sobrinhos no periodo da viagem, que confirmam isso. Alguns pesquisadores
referem-se a germanidade de Becker como algo que ndo seria bem visto em publico,
sobretudo no conturbado contexto na nacionalizagdo. Segundo Pacheco (2012, p. 43), as
posi¢des que adotou ao longo da vida, ndo convinha admitir que nascera na Alemanha, pois
isso o transformaria em mero brasileiro adotivo. Isaia (1998, p. 52-53), por sua vez, afirma
que Becker foi acusado de traicdo pela comunidade alema durante a Primeira Guerra,
fazendo que os parocos obedecessem a politica externa brasileira, proibindo a pregacao
em alemao.

Por isso, é interessante a mirada neste material doméstico, o fervor nacionalista do
Arcebispo baixou em 1917 uma série de determinag¢des no sentido de que cessassem 0s
oficios religiosos em lingua alema nas igrejas e se acabasse com o ensino nessa lingua nas
escolas comunitarias catdlicas (Gertz, 2011, p. 2), mas, ele e sua familia seguiram optando
pelo idioma proibido.

No entanto, o que mais nos impressionou entre as lembrangas guardadas foi o
livreto sobre o0 espagco em Nurenberg, como observamos na figura 4, em que apresentamos
a capa e uma especie de mapa do local.

Figura 4 - Livreto (capa e o mapa do local).
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Fonte: AHMRUuN, arquivo pessoal de Dom Joao Becker.

No Reichsparteitagsgeldnde, ou seja, Centro de Congressos em Nuremberg
(Alemanha), espagco denominado por Hitler como Cidade das Assembleias (Conceigao,
2018, p. 36), era o local onde aconteciam anualmente, entre 1933 e 1939, os comicios do
Partido Nazista. Tratava-se de um local simbdlico, carregado de representagdes historicas
e que, segundo Conceigdo (2018, p. 38), era “um microcosmo nazi que queria ser visto
como macrocosmo”, dada a estrutura pensada nos moldes de lugares sagrados, como da
civilizacao egipcia, e os materiais construtivos, como a pedra, indicando grandeza, poder
e perenidade.

Becker manteve o livreto como lembranga, possivelmente adquirido quando da
sua passagem por Nuremberg. De acordo com um dos recibos que acumulou, os turistas
estiveram naquela localidade em fins de outubro de 1938.

Pacheco (2012, p. 54) defende que Becker tinha “certa admiragao pelos regimes
totalitarios”, elogiando Mussolini ou considerando Adolfo Hitler um salvador da patria do
dominio comunista. De qualquer modo, Isaia (1998, p. 49) observa que o pensamento
politico da Arquidiocese foi encarado como integrante do elenco de propostas autoritarias
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surgidas no periodo e, a partir de alguns materiais encontrados no dossié analisado, é
possivel que ultrapassassem a mera curiosidade de seu titular.

Por outro lado, junto dos itens que referenciamos anteriormente, estdo cartas do
Vigario Geral Leopoldo Neis. Como exemplo trazemos a que tratou da venda do Centro da
Boa Imprensa a Companhia Metzler. Datada de 08 de junho de 1938 e assinalada como
respondida por telegrama e carta aérea, tratava-se de um assunto urgente, além de ter sido
acompanhada pelo proprio contrato sugerido pelos compradores. Nuances de arquivos
pessoais, nos quais o processo de acumulagao se identifica com o proprio sujeito, que
confere logica e atribui sentido aos seus documentos.

Mencionamos, ainda, o rascunho de um discurso que o Arcebispo preparou no
retorno da viagem e que intitulou “/mpressées da Europa”. Nado conseguimos apurar se
o discurso foi, efetivamente, pronunciado (ou publicado) em solo sul-rio-grandense. No
entanto, a figura 5 nos da indicios da possivel fala, em virtude da recepgéao de fiéis.

Figura 5 - Recepgado a Dom Jodo Becker em Porto Alegre (27/11/1938).

Fonte: AHMRUuN, arquivo pessoal de Dom Joao Becker.

Do carro, desceram o Arcebispo, o Secretario de Educacao José Coelho de Souza
e o0 Bispo de Santa Maria, Dom Anténio Reis.

De qualquer modo, a manutengdo do rascunho no dossié reforca a fronteira
interpenetrante das vidas privada e publica do titular. No discurso dirigido a populagao,
Becker transmitiu o contexto do “mar agitado da Europa, [onde] as nagdes vivem uma
inquietacdo constante”, que resultaria na “destruicdo e o aniquilamento da civilizagao
cristd pela prepoténcia”. E ainda afirmou que “a palhagada do arianismo expde o regime
hitlereriano ao ridiculo do mundo” e que a brutalidade e a tirania dos estados totalitarios
jamais passariam desapercebidos. Porém, no seu universo privado, pudemos identificar
outro tipo de mensagem, que nos aproximou a outros enredos de suas agoes.

CONSIDERACOES FINAIS

Nos arquivos pessoais, os interesses do titular imprimem significado ao acumulo
dos documentos. Heymann (1997, p. 46-48) sugere que 0s arquivos pessoais S80 como
projetos de “pedacos fragmentados da memaria”, onde o individuo cristaliza o que foi usado
para fundamentar seu pensamento em determinados momentos e situagoes.
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A viagem de Dom Joao Becker a Europa, em 1938, teve inicio em maio, em um
compromisso oficial, como Arcebispo de Porto Alegre. Ao levar uma comitiva pessoal, ou
seja, suas irmas e seu sobrinho, e seguirem viajando naquele continente nos cinco meses
seguintes, o prelado demonstrou que a intersegao entre vida publica e privada tem fronteiras
ténues.

Dom Joéao Becker foi um homem de seu tempo. Lider eclesiastico de abrangéncia
nacional, acatou as diretrizes romanas e defendeu os postulados catdlicos desde sua
perspectiva centralizadora e decisiva. Para Isaia (2003, p. 55), Becker via com bons olhos
o autoritarismo como solugao politica contraria a ideia de soberania das maiorias.

Como forma de perceber o entrelagamento dos interesses de Becker, assim como
contribuir para as reflexdes sobre arquivos pessoais, buscamos uma mirada mais de perto
no dossié “Viagem a Europa — 1938”, revelando-nos nuances bastante significativas sobre
a forma de pensar do sujeito produtor/acumulador.

Enfim, por ora, podemos encerrar afirmando que a percepc¢ao da fonte histérica e a
permanente construgéo da historiografia precisa iniciar-se no sabor do arquivo e deslocar-
se em diregao ao saber.
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INTRODUGAO

Qual a definigdo de catequese? E que fungéo essa assume dentro
das religides? Ou, mais especificamente, dentro do catolicismo? O que o
espacgo sagrado, com suas expressoes artisticas, diz arespeito da doutrina,
da educacéo crista? Essas indagag¢des orientam-nos a apropriarmo-nos
particularmente desta relacdo que resolvemos tracar entre a arte sacra e
a catequese. Neste sentido, acreditamos que as artes assumem fungao
pedagdgica nesse imaginario que permeia as religiosidades, e 0 espago
sagrado assume a fungédo de comunicador do transcendente. Ao recordar
o espago liturgico, Pastro (1986, p. 40) rememora que “o espago sagrado
ja é o Paraiso, o Novo Céu e a Nova Terra saboreados com antecipagao.
Neste espaco, 0 homem sai de si quando experimenta o perdao, quando
anuncia a verdade, quando celebra”.

O sentido que a palavra “catequese” assume no dicionario Aurélio
remete a instrucdo metddica sobre coisas religiosas, e se complementa
com a designagao dada na palavra “catequizar”, que seria, instruir sobre
matéria religiosa. A partir disto, ja notamos que este viés se liga a uma
pratica pedagdgica, definida por métodos, mesmo que com uma fungao
religiosa.

O Catecismo da Igreja Catodlica (CIC), dando significado a essa
questao, vai explicar que a catequese se relaciona com o que renova e
dar vida dentro da igreja, no seio da instituicdo eclesiastica, que ¢é vivida
pela participagao dos fiéis, e ainda exemplifica que, “a catequese é uma
educacao da fé das criangas, dos jovens e dos adultos, a qual compreende
especificamente um ensino da doutrina cristd, dado em geral de maneira
organica e sistematica, com o fim de os iniciar na plenitude da vida cristd”
(CIC, 1998, p. 14). Dito isto, € notdrio que essa educacao assume papel
significativo dentro do viés religioso, tanto para o catolicismo como em
outros tipos de manifestagéo religiosa.

Tais colocagdes nos induzem a observar neste ensaio como
as artes sacras — musicas, pegas, esculturas, icones, imagens e entre
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outros — influenciam de modo pedagdgico-catequético neste itinerario formativo religioso.
Objetivamos desenvolver uma revisdo na literatura existente a respeito de tal tematica,
aprofundando essa vertente que envolve as artes e religiosidades, como elemento norteador
no discurso catequético. Propomos ainda, a partir da Basilica da Penha, templo catdlico
situado no bairro S&o José, em Recife—PE, demonstrar como essa influéncia das artes
sacras sobre a catequese, ainda se faz presente na atualidade, além disso, como essas
representagdes concretizam esse percurso instrutivo religioso.

Transmissao da Fé a partir do Visivel

A preocupacgao com a transmissao dos ensinamentos da fé esta presente desde o
antigo testamento. Isso é notério em varias passagens, mas de modo salutar é perceptivel
na alianga, que vai incluir, além de promessas ao povo, também ensinamentos, e estas
eram transmitidas por Moisés diretamente ao povo, ou aos ancides, “Moisés convocou,
pois, todos os ancidos de Israel...” (Ex. 12, 21)', e ainda, “Moisés reuniu toda a comunidade
dos israelitas e |hes disse...” (Ex. 35, 01)2. Desse modo, garantia-se de maneira oral, um
itinerario espiritual que era guiado por alertas corretivos, assim como por experiéncia de
fé, que era transmitido através das geragdes. Tomando novamente o sentido da palavra
catequese, temos na relacdo estabelecida entre o povo e Moisés, um percurso formativo
religioso, uma instrugao sobre a matéria religiosa, vivenciada ainda no antigo testamento.

Diante disso, evidenciamos ainda neste periodo um fato interessante a nossa
discussao, com a necessidade do povo de uma expressao da fé visivel, demonstrado na
producao, uma peca especifica, um bezerro de ouro. “Entdo todo o povo tirou das orelhas
os brincos e os trouxeram a Aardo. Este recebeu o ouro das suas maos, [...] e fabricou
com ele uma estatua de bezerro. Entéo exclamaram: Este é o teu Deus, 6 Israel...” (Ex. 32,
3-4):. Esse episodio nos remete a uma necessidade de sinais do povo, aqui experienciado
na fabricagdo de um bezerro de ouro, contudo, podemos ir além, entendendo que
pedagogicamente a compreensao de algo pode ser melhor assimilada com agdes e praticas
mais objetivas, neste caso, uma solugdo encontrada pelo povo da antiga alianca, foi um
sinal que representasse o Deus presente. Talvez o imaginario de um Deus invisivel estivesse
longe do contexto destes, e uma imagem de algo mais palpavel que estava préximo de sua
realidade cumprisse a fungdo pedagodgica necessaria a compreensao catequética daquele
povo.

Avista disso, observa-se ainda no antigo testamento a inclusdo de elementos sacros
na construgdo do templo que remetem a simbolismos que direcionam a uma “catequese”,
no sentido de dirigir ao povo uma mensagem. “Encheu-lhes o coragdo de sabedoria para
executar toda espécie de trabalho, para entalhar, para desenhar, para recamar a purpura
violeta e escarlate, o carmesim, o linho [...]” (Ex. 35, 35)*. Os capitulos que seguem do livro
do éxodo remetem a uma preocupagao com os detalhes sacros, seja com as vestimentas,
o altar, a arca ou outros elementos. Entendemos que esta preocupacgao reverbera em
simbolismos que deixam uma mensagem religiosa. Na atualidade, isso é perceptivel
nas devogdes que sao alimentadas através da fé popular e das tradicoes. Uma pessoa

1 Biblia de Jerusalém, 2004, p. 118.
2 Ibidem, p. 153.
3 Biblia de Jerusalém, 2004, p. 148.
4 Ibidem, p. 154.
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que decide fazer uma promessa e depois resolve pagar essa mesma, se orienta por um
sentimento de gratiddo a um ser superior, mas que para esse se manifesta numa figura
concreta, uma imagem de um santo, santa, uma devogéao particular a um milagreiro. Essa
comunicacgao religiosa se torna mais presente no concreto do povo quando se materializa
na realidade visivel, uma imagem, um icone, uma gravura.

Ja no novo testamento, uma passagem pode ser usada para ilustrar o que estamos
discutindo. Paulo percebe bem esse anseio de sinais do povo, e vai se apropriar disso em
Atenas. Partindo das imagens de idolos ja adoradas pelos atenienses, ele vai tentar imprimir
um significado “cristdo” em algumas dessas divindades, uma apropriagdo das imagens ja
adoradas por este povo.

De pé, entdo, no meio do Aredpago, Paulo falou: Cidadaos atenienses! Vejo que,
sob todos os aspectos, sois os mais religiosos dos homens. Pois, percorrendo a
vossa cidade e observando os vossos monumentos sagrados, encontrei até um
altar com a inscrigdo: ‘Ao Deus desconhecido’. Ora bem, o que adorais sem conhe-
cer, isto venho eu anunciar-vos [...] alguns homens, porém, aderiram a ele e abra-
caram a fé. Entre esses achava-se Dionisio, o Areopagita, bem como uma mulher,
de nome Damaris, e ainda outros com eles.?

E evidente que a narrativa acima denota uma situacédo especifica, que seria a
necessidade de um anuncio aos que nao conhecem o Cristo. Perspicazmente Paulo nota
um caminho que pedagogicamente poderia ser trilhado: através da educagao catequética,
seria possivel convencer o povo ateniense da mensagem crista, a partir de sua cultura,
daquilo que eles ja cultuavam e que tinham como sagrado.

Observa-se nessa direcdo tomada pelo apdstolo o sentido educacional da pratica
catequética, fundamentada nos costumes e na cultura. Nesse contexto, entendemos que:

Em termos gerais a Educacgao significa a soma total de processos através dos quais

uma comunidade ou grupo social transmitem seus poderes e ideias adquiridos, com

?Of;m de assegurar a prépria existéncia e crescimento (Cofferri e Nogaro, 2010, p.

A catequese assume, neste sentido, a garantia das comunidades de transmitirem

mediante uma pratica pedagogica os ensinamentos religiosos. E ainda, observando a

motivagao cognitiva, € compreensivel que o uso de instrumentos pedagdgicos especificos

direcionem os educandos € um fator de aprendizagem, um exemplo que podemos citar,

€ 0 uso de jogos como ferramenta de aprendizagem, um instrumento ludico que auxilia

na instrugdo educacional, “o jogo €&, portanto, sob as suas formas essenciais de exercicio

sensoério-motor e de simbolismo, uma assimilagao do real a atividade propria, fornecendo a

esta seu alimento necessario e transformando o real...” (Piaget, 1976, p. 158). Esse tipo de

metodologia também é eficiente e utilizada dentro da catequese, neste caso, ndo somente
0 jogo, mas também outros elementos que direcionem ao que espera ser apreendido.

Uma Reflexdo sobre o Imaginario

A observagao sobre a agdo que o imaginario exerce sobre os povos toma lugar
em nossa discussao. Neste sentido, observamos na ponderagao sobre a pedagogia
catequética, que:

5 Biblia de Jerusalém, 2004, p. 1934
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A arte desenvolveu-se, ao longo dos tempos, servindo as religides, como verdadeiro
instrumento auxiliar aos cultos, por meio de esculturas, pinturas, arquiteturas, de
maneira que € impossivel dissociar o desenvolvimento da histéria da arte das prati-
cas religiosas (Jaluska, 2016, p. 19).

Na percepgao da autora, o componente, arte sacra se associa as religiosidades

como mecanismo de apoio na compreensao da fé.

Um episodio que cabe salientar neste contexto é a celebracdo do Natal com a
representacao do primeiro presépio, feita em Grécio por Francisco de Assis em 1223. Le
Goff (2005, p. 88-89) recorda como a cidade se tornou uma nova Belém.

Francisco atende ao convite de um daqueles nobres que ficaram impressionados
com ele, Giovanni Velita, senhor de Grécio. Vai celebrar o Nascimento de Cristo
em meio as grutas e eremitérios no auto de uma montanha escarpada. Pede a um
amigo da montanha para reconstruir a manjedoura de Belém, de acordo com a ins-
piragéo de sua imaginagéo poética. “Quero lembrar a crianga que nasceu em Belém
e ver com os meus olhos carnais as dificuldades de sua infancia pobre, como ele
dormiu na manjedoura, e como, entre o boi e o burro, deitaram-no sobre o feno.” [...]
Grécio se tornou uma nova Belém.

Essa reflexdo sobre o imaginario religioso que permeia a idade média e que
tomamos como referéncia na citagdo acima, ilustra bem nossa discussao, pois, através
da representagcao artistica do presépio, Francisco busca cativar o povo a respeito da
notoriedade da celebragao natalina, e a figura ilustrativa da manjedoura com todos os
personagens da narrativa biblica faz com que os presentes se sintam parte do momento
celebrativo, e compreendam, através do recurso imagético, como a celebragdo aconteceu.
Essa metodologia vai delinear um caminho pedagdgico que se repete ao longo da histéria
da eclesialidade. Para Boff (1998, p. 351), seria uma linguagem teolégica, que deve ser
valorizada como tantas outras:

A teologia nio é evidentemente a Unica linguagem, e nem sempre a mais eficaz, de
exprimir a fé. Existem muitas outras. E todas elas carregam um “valor de inteligén-
cia” teoldgica, que dentro do possivel, vale a pena resgatar.

Estes métodos se fazem presentes ainda hoje, sendo utilizados como instrumento
educacional na catequese, e estao ligados ao imaginario do povo. Se apropriando novamente
de Le Goff (1994, p. 16 apud Barros, 2016, p. 125), entendemos que: “essas imagens
nao se restringem as que se configuram na producao iconografica e artistica: englobam
também o universo das imagens mentais”. Compreendendo que a nog¢ao de representagéo
tem papel significativo dentro do complexo campo do imaginario. O mesmo autor ainda, em
outro texto, vai definir o imaginario como um sistema, “complexo e interativo que abrange
a producédo e circulagdo de imagens visuais, mentais e verbais, incorporando sistemas
simbdlicos diversificados e atuando na construcao de representagdes diversas” (Barros,
2007, p. 27).

As Expressoes Artisticas como Recurso Catequético

Como elencamos até agora, as artes sacras assumem papel comunicativo e
transmissor, por meio de mensagens imbuidas nas gravuras, encenagdes, imagens,
musicas, assim como em outros. Este dominio cultural, que inclui as artes sacras, se faz
presentes no catolicismo, e da significado as manifestagoes religiosas presentes ao longo
dos séculos.
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As formas de difusdo dos preceitos que a regem sao diversas e, constantemente,
sao incorporadas ao cotidiano das suas comunidades. Assim, a possibilidade de se
compreender a sua organizagéo a partir de recursos imagéticos se torna tangivel
[...] (Santos, 2013, p. 4).

Para a autora, os recursos sao utilizados a partir da realidade das comunidades, se

incorporando com as relagdes do cotidiano.

Delineando a historia, observa-se entre os oficios exercidos pelos jesuitas no
periodo colonial a pratica catequética, que envereda numa concepg¢ao pedagodgica a
partir do imaginario, através das artes sacras, assim como do cotidiano das comunidades
indigenas. Com Anchieta as “ideias educacionais encarnavam-se como ideias pedagogicas,
engendrando os métodos e procedimentos considerados adequados [...]” (Saviani, 2010,
p.44). Entre estes métodos, o autor a firma que “de 1564 até sua morte, Anchieta escreveu
aproximadamente vinte autos, o que corresponde a quase totalidade das pegas jesuiticas
do periodo” (Ferreira Jr e Bittar 2004, p. 186 apud Saviani, 2010, p. 46), denotando o quao
significativo foi essa metodologia ao processo catequético neste periodo. Para Paiva (1982,
p.65) o “mundo portugués, e mais propriamente a Igreja, chegaram com um sem-numero
de devocgodes [...] Tudo isso serviu de instrumento de evangelizagao e catequese; entrou na
pastoral dos jesuitas”. Essas metodologias adotadas pelos jesuitas, € compreendida na
perspectiva de Moritz (2015, p. 42) da seguinte maneira:

A ordem, porém, era lograr a conversdo com brandura e bons exemplos de compor-
tamento. A ordem era, também, ‘adaptar’ o catolicismo a cultura local — adequando
termos e conceitos a realidade do lugar [...].

Dessa maneira, compreendemos que o discurso assumido no periodo colonial
se estabelece a partir de algumas dimensdes, sobre as quais podemos citar: a dimensao
cultural, que parte da observagdo dos jesuitas sobre a cultura presente nos povos
tradicionais que aqui viviam. Uma dimensao pratica, que se apropria dos conhecimentos
culturais para infundir uma mensagem crista, e ainda uma dimenséo artistica catequética,
que parte do pressuposto de que era necessaria a utilizagdo de recursos pedagdgicos
catequéticos para estimular o aprendizado sobre o Cristo. Nesta ultima, a apropriagao das
artes se faz presente, seja nos autos, seja nas celebragoes, seja nos paramentos utilizados,
ou em outros varios elementos que serviram a estas intencdes. Para Mesgravis e Pinsky
(2002, p. 68).

Em pouco tempo, ficou clara para os jesuitas a necessidade de incorporar os cos-
tumes locais aos seus ensinamentos e fazer adaptagdes para atingirem seus objeti-
vos. Entre outros métodos, pregavam em tupi, dangavam, batiam no peito e tocavam
instrumentos indigenas. “Traduziam” por aproximagao com as crengas indigenas e
simplificavam conceitos e filosofias da religido crista facilitando sua compreensao.

Nos apropriando da reflexdo das autoras entendemos esse processo utilizado
pelos jesuitas como uma metodologia de assimilagdo pedagdgica, que em parte surte
os resultados esperados, dado que se apropria das crengas existentes, as autoras ainda
complementam, demonstrando que itinerario ocorre na pratica, nas experiéncias positivas
e negativas:

Foi preciso improvisar, experimentar, errar, observar, corrigir e criar taticas de con-
tato entre povos, muito diferentes, com resultados por vezes tragicos de destruigcao
cultural mas também de integragéo e absorgéo de tragos oriundos de ambas cultu-
ras (Ibidem, p. 72).
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Uma relagdo que podemos tragar a partir da compreensao que Barros faz da
historia do imaginario identifica um paralelo na colocagdo anterior, onde o imaginario se
volta propriamente para objetos mais concretos, como denota na explicacdo que segue:

Um determinado padréo de representacdes, um repertério de simbolos e imagens
com a sua correspondente interagdo na vida social e politica, o papel politico ou
social de certas cerimonias ou rituais, a recorréncia de determinadas tematicas na
literatura, a incorporagéo de hierarquias e interditos sociais nos modos de vestir, a
teatralizagao do poder (Barros, 2007, p. 28).

Percebe-se que o simbdlico infere sobre a capacidade criativa e a percepcgao de
mundo, assim como sobre o cognitivo. Dentro de grupos sociais, a relagao entre o simbdlico
e 0 sagrado € muito comum, isso € perceptivel nos mitos populares, crengas, tradigdes. Para
os jesuitas, que se apropriavam dessa consciéncia do poder que o imaginario tem sobre as
praticas educacionais, as estratégias adotadas envolviam o aprendizado catequético entre
os povos indigenas, ademais, “além do aprendizado da lingua e dos costumes locais, eles
utilizaram a arte, a musica e o teatro para transmitir as histérias biblicas e ensinamentos
cristdos” (Goulart, 2023, p. 17247).

A Comunicagao com o Sagrado a partir do Espaco Liturgico — a Basilica
da Penha

Ao abordarmos sobre 0 espago sagrado, nos apropriamos de varias concepgdes de
Pastro, que se dedicou por mais de 40 anos as artes sacras. Uma primeira formulacao do
autor de que tratamos € a do espaco da celebracéo, isto é, a igreja (ou ndo). Pastro (1999,
p. 22) afirma ser este um “lugar com uma linguagem prépria de uma cultura, a crista, onde
paredes, telhado, piso, objetos... fazem parte do Mistério que se celebra”. Neste espaco, as
artes dao sentido ao sagrado, o mistico cria significado no imaginario dos fiéis.

Em suas orientagdes para projeto e construgao de igrejas e disposi¢ao do espaco
celebrativo de 2013 a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil recorda que:
As igrejas cristas sao sinais materiais deste templo espiritual — que é Cristo — porém
0 seu sentido ndo se esgota somente nisso. Além de ser corpo mistico a igreja é
também uma realidade fisica e precisa de um espago para que a comunidade possa
reunir-se ao redor do seu Senhor, ouvir a sua Palavra e celebrar a sua Ceia. Aigreja
sempre possui essa dupla finalidade: remete-nos as coisas do alto, a Jerusalém do
Céu, e reune a comunidade dos fiéis ao redor de Cristo, cabecga deste Corpo, cons-
tituido de muitos membros. Sempre nos remete a uma realidade mistica e funcional,
divina e humana (CNBB, 2013, p. 13).
Na d6tica da CNBB, a igreja (templo), além de espaco fisico, deve ser sinal visivel
do sagrado. Dessa maneira, as artes sacras precisam nos indicar o transcendente, o
divino. De modo que qualquer um consiga fazer uma leitura do mistagdgico que aquela
expressao artistica nos revela ou nos indica, “a arte é capaz de expressar e de tornar visivel
a necessidade que o homem tem de ir além daquilo que se vé, pois manifesta a sede e a

busca do infinito” (Bento XVI, 2011).

Este espaco, com suas manifestagdes artisticas, se projeta de significados, que
permeiam o imaginario e constroem representagdes, indicam uma mensagem, um sinal do
sagrado. Servem a pratica catequética, aqui ndo a sistematica, definida por parametros e
encontros regulares, mas a catequese significativa, feita na leitura pessoal da expressao
artistica.
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A arte é uma beleza que faz bem para a vida e cria comunhao, porque une Deus, o
ser humano e a Criagdo numa unica sinfonia, porque une o passado, o presente e
o futuro, porque atrai ao mesmo local e envolve no mesmo olhar pessoas diferentes
[...] (Francisco, 2018).

Basilica da Penha: Espago Sagrado de Encontro com o Transcendente

A Basilica da Penha, localizada no bairro Sao José, em Recife—-PE, € um imponente
templo catdlico em estilo neoclassico. Sua construgao atual, datada de 1882, foi liderada
pelo frade arquiteto Francesco Maria Di Vicenza (Arquidiocese de Olinda e Recife, 2022).

Rica em beleza, a basilica possui vasto acervo de artes sacras, desde as imagens,
gue sao comuns em templos catdlicos, os afrescos em seu teto, e os proprios detalhes no
templo, neste sentido, Pastro (1986, p. 4) acredita que essa beleza, presente nas artes
sacras, mescla-se com o divino, “é impossivel separar a beleza do Mistério”.

Logo na entrada, nos deparamos com os detalhes que n&o podem passar
despercebidos. A porta de madeira é talhada com gravuras diversas que narram a vida de
Jesus, uma das obras do artista italiano Valentino Basarel. Significativamente, a catequese,
pela 6tica do catecismo da igreja catdlica, revela o “Cristo, Verbo Encarnado e Filho de Deus
que é ensinado” (CIC, 1998, p. 120). Desse modo, a encarnagao do Verbo é contemplada
nestas portas, a entrada da igreja ja induz ao mistério da Encarnagéo.

Remetendo a importancia do simbdlico no espago sacro, Klein e Koller (2022,
p. 36) recordam que os espagos liturgicos, apds o cristianismo sair da clandestinidade,
colaboravam para que a comunidade adentrasse no mistério celebrado, necessitando de
uma arquitetura propria para isto, “ou seja, aquele que percorria esse caminho arquiteténico
encontrava estampada e revelada uma dimensao além das estruturas. O coragdo humano
e os olhos de alguma forma podiam se erguer: transcendiam”.

Dentre os altares dedicados a santos, encontramos um que se destaca, isso, pois
o altar € o unico da basilica em estilo barroco, os demais seguem o estilo neoclassico
presente no templo. De todo modo, todos os altares vao se destacar pela beleza, assim
como pela devogao que se criou em torno aos santos que ali sdo venerados, como o altar
dedicado a Sao Félix, primeiro santo da ordem dos capuchinhos, sobre o qual se estruturou
a bencao dedicada a este, que acontece por mais de 70 anos, sempre as sextas. Essa é
uma expressao de fé que se estrutura a partir desta relacéo de afeto e crenga popular que
0 povo cria na intimidade com o sagrado, “a manifestagdo do sagrado no espago, no tempo
e na histéria se da pela materialidade que intenciona ‘revelar’ o invisivel, fazer visivel aquilo
que nao se pode alcancar’ (Campos, 2022, p. 93). Na visdo do autor, o que ¢é inacessivel
aos olhos carnais, € acessivel aos olhos da fé.

Alguns afrescos dispostos no teto revelam representagbes de Maria, essas
narrativas podem ser interpretadas por aqueles que ali vao rezar, numa linguagem que vai
além do olhar critico dos especialistas em artes, pois, “a arte € a unica linguagem universal
do homem?” (Pastro, 1986, p. 4). Neste enlace com o sagrado, o fiel que entra para rezar se
toca com a profundidade mistagdgica que os tracos artisticos, expressados nas imagens,
gravuras e telas, revelam. Compreende que, na linguagem das artes, Deus se comunica
com ele e vice-versa. Ao mesmo tempo, alguém alheio a religido, ao adentrar nestes atrios,
consegue fazer uma leitura da sacralidade presente neste templo através das artes sacras.
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Neste sentido, o esplendor presente na basilica reflete essa busca do homem em
demonstrar os tragos sagrados nas a¢des humanas, a busca por divinizar os seus feitos.

A liberdade para criar representagdes do divino no cristianismo em parte deve-se a
Doutrina da Criagao: o mundo fisico, com toda a sua beleza e complexidade, é obra
feita pelas maos de Deus, e reflete seus atributos de poder, sabedoria e bondade
(Jaluska, 2016, p. 19).

“Todo lugar sagrado, em todas as culturas, reflete o universo. As colunas s&o
arvores de uma floresta; a abside é a gruta; a cupula, o utero gravido, a fonte da vida...
O homem é este ser universal, casa com o cosmos” (Pastro, 1986, p. 40). Apropriando-se
da contribuicdo de Pastro, observamos ainda no interior da basilica esses detalhes, onde
0 sacro se expressa como sagrado, e imbui uma mensagem que direciona a doutrina a
uma pratica catequética. Essa igreja, com suas enormes colunas de marmore da regido de
Carrara, tornando sua abdbada ainda mais alta, infunde ao homem seu lugar de pequenez
diante do transcendente, diante daquele que € maior naquele espaco, naquela fé.

Diante disso, retomamos o0 sentido assumido por catequese no inicio de nossas
linhas, onde observavamos que estes estavam ligados ao aprendizado das coisas do alto,
a instrugao sobre as religiosidades, e ante o exposto, consideramos que a contemplagao
do belo, presente nas artes sacras envolvem essa dimensao do aprendizado sobre o
sagrado, mesmo sob uma dtica cientifica. Nessas situagdes, o critico ou estudioso deve
transcender a analise puramente cientifica e atentar aos detalhes que envolvem a visédo
do autor da obra, que muitas vezes € um religioso, senao um consagrado, alguém que tem
vivéncia e praticas religiosas, estes buscam em seus tragos, nas palavras de Pastro (1986,
p.62) “transfigurar: revelar a figura verdadeira que esta atras da simples figura”, ou seja,
demonstrar o transcendente, que perpassa pelo imaginario.

CONSIDERAGCOES FINAIS

O itinerario tragcado ao longo da histéria nos revela que, desde os primérdios,
homens e mulheres buscaram se comunicar com o transcendente, que habita dentro de si
e perpassa a materialidade e o fisico, através de ag¢des que se perpetuassem para além
de suas existéncias. Essa constatacdo se evidencia através de expressdes artisticas,
denotando disso as gravuras rupestres presentes desde o periodo paleolitico.

Essas relagbes persistem ainda na atualidade, e na nossa discussao buscamos
interagir com essas conexdes. Ao abordar as artes sacras como componente catequético
procuramos estruturar essas associagdes feitas ainda no antigo testamento pelo povo
hebreu que caminhava no deserto, percorrendo pelos métodos e praticas utilizados pelos
jesuitas no periodo colonial, observamos como utilizavam de expressodes artisticas para
infundir o evangelho, demonstrando como essas metodologias ja direcionavam ao sentido
instrutivo, doutrinal.

Diante do que foi exposto, observamos que a basilica da Penha, com todo seu
esplendor e caracteristicas proprias, continua desenvolvendo um servico didatico, que, ao
mesmo tempo, é catequético, pois as artes sacras que ali sdo veneradas e apreciadas
pelos observadores instigam, mesmo aos observadores menos religiosos, a uma pratica
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oracional, a questionamentos que levam a pensar sobre notoriedade daquela imagem,
daquela gravura, ou daquele afresco, ou de outros tantos detalhes que ali possui.

Em sintese, esses espacgos de devogéo carregam consigo a fé popular, enraizada
nas experiéncias humanas que se popularizam nas tradicdes familiares e comunitarias, e
se preservam pelas imagens criadas e construidas no imaginario do povo. A devogao, que
se torna elemento catequético, se desenvolve e se solidifica nas relacdes afetivas criadas
com o sagrado, visualizadas nas expressoes artisticas. Nessa busca por demonstrar o
sacro, o homem externa sua concepg¢ao divina, a fim de que outros possam experimentar,
amar e se perceber a imagem e semelhanga de um ser superior.
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INTRODUCAO

Santa Maria, cidade também conhecida como Santa Maria da
Boca do Monte, esta localizada no interior do Estado do Rio Grande do Sul,
cerca de 300 km da capital gaucha, em diregcéo a fronteira com o Uruguai
e a Argentina. Encontra-se no limite entre a Campanha Gaucha e o inicio
da Serra Geral, o que Ihe permite uma posigao entre morros, montanhas e
depressdes geograficas. O municipio ocupa uma area de 1.780,194 km?,
com uma populagao de 271.735 habitantes e densidade demografica de
152,64 hab/km? (IBGE, 2022).Quanto a escolarizagao, esta em torno de
98,1% e o Indice de Desenvolvimento Humano (IDH) equivale a 0,784
(IBGE, 2010). Possui uma economia, em menor grau, voltada ao setor
primario, onde a pecuaria esta direcionada para a criagcdo de gado de
corte, e a agricultura com lavouras de arroz e soja. Ja a sua efervescéncia
motriz esta no ambito terciario, onde a prestagcao de servigos se destaca,
principalmente, com a educagao, com o comércio, com a saude e com a
militarizagdo — quartéis e base aérea.

A histéria de Santa Maria remonta ao periodo pré-colonial
europeu, quando povos originarios, principalmente os Minuanos e o0s
Tapes, habitavam a regido. Com o constante transito e conflitos entre
portugueses e espanhadis também na regido central do Rio Grande do Sul,
ja entre os séculos XVI e XVII, igualmente com o propdsito da captura
de indigenas para fins escravocratas, padres e irmaos da Companhia de
Jesus, outrossim conhecidos como jesuitas, fundaram, nas proximidades,
a Reducado de Sao Cosme e Sao Damiao, objetivando a protecao e a
catequizacdo destas populagdes autéctones. Nao obstante, com a
assinatura do Tratado de Madrid, ocorreu, além da extincdo das Missdes
Jesuiticas-Guarani do territério sob dominio de Portugal, a demarcagao
das fronteiras entre a Coroa Espanhola na América e o Sul do Brasil,
donde, para tal feito, a comissao de divisdo das terras estabeleceu seu
acampamento em solo santa-mariense, permanecendo até o ano de 1801
(Souza, 2016). Neste mesmo local, foi erigida uma pequena capela, entéo
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dedicada a Nossa Senhora da Conceigéo.

A figura 1 a seguir procura mostrar a localizagdo de Santa Maria dentro do Estado

do Rio Grande do Sul e, igualmente, a sua configuragdo enquanto municipio e como sitio
urbano:

Figura 1 - Visao geral de Santa Maria/RS.
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Fonte: Nascimento; Moura, 2014.

Com o crescimento desta regido, que ja contava com inumeras habitagdes, tanto
de Guaranis, quanto de militares, comerciantes e criadores de gado, ou seja, descendentes
de luso-espanhdis, surgiram as primeiras indicagdes de um povoado organizado. Assim,
em 1837, foi criada a freguesia de Santa Maria da Boca do Monte. J&4 em 1857, esta foi
elevada a categoria de Vila, e em 17 de maio de 1858 tornou-se municipio. Marco de
sua importancia estratégica fronteiriga, foi a chegada do transporte ferroviario, em 1885,
tornando-se o entroncamento que interligava o interior do Rio Grande do Sul com a capital
e com o litoral gaucho. Além de permitir o escoamento da producédo e o deslocamento
de contingentes, estava presente também o estabelecimento de uma rede de progresso

com vistas ao desenvolvimento de todos os setores da economia, da urbanizacido e da
sociedade em geral (Padoin, 2022).
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Conjuntamente a este processo de firmagao territorial, constituicdo urbana
e crescimento populacional, a presenga da Igreja Catolica em Santa Maria também foi
constante. Em seus primérdios, a Reducdo de Sdo Cosme e Sao Damiado, da qual nao
restam vestigios, isto é, existem apenas registros da propria Companhia de Jesus, marca
0 inicio do catolicismo na regido. Posteriormente, da-se a construgédo da primeira capela,
junto ao acampamento militar estabelecido para a demarcagao da fronteira. Templo este
que, mesmo rudimentar, com o tempo passou a referenciar o tragado e a implantagcéo do
sitio urbano no entdo povoado de Santa Maria da Boca do Monte, tornando-se, assim,
o marco zero. Em 1812, passa a ser denominada de Capela Curada de Santa Maria da
Boca do Monte, filial da Matriz Nossa Senhora da Conceicdo, da entdo Cachoeira do Sul
(Catedral Metropolitana de Santa Maria).

Com o passar dos anos a Capela de Santa Maria se tornou Paréquia em 1844, ten-
do como fato importante no mesmo ano, a elevagao da Freguesia de Santa Maria
a Comarca Eclesiastica. Em 1858, Santa Maria conseguiu seu primeiro paroco, o
padre Anténio Gomes Coelho do Vale. Depois de alguns anos, em 1900, o padre
Caetano Pagliuca chegou a Santa Maria com o intuito de fortalecer o catolicismo
dando inicio ao processo de construcdo da nova Igreja Matriz Nossa Senhora da
Conceigéo que iniciou em 1902 (Belizio; Mourad, 2022, p. 441).

O novo templo catdlico da cidade de Santa Maria, dedicado a Imaculada Conceicéo,
foi entdo inaugurado em 1909. E no dia 15 de agosto de 1910, é elevada a Catedral,
quando através da Bula Praedecessorum Nostrorum, o Papa Sao Pio X cria a Diocese de
Santa Maria (Arquism, 2024). Contemporaneamente, mais preciso em 13 de abril de 2011,
por decreto do Papa Bento XVI, Santa Maria passa a ser configurada como Arquidiocese e
o seu templo mor recebe a distingao de Catedral Metropolitana. Neste entremeio, em toda
essa trajetoria, enquanto organizacéo institucional e hierarquica, € jus frisar que, desde a
construcao, perpassando pelas reformas e até as adequacgdes estruturais e liturgicas, a
imponéncia arquitetbnica e artistica de todo esse espaco eclesial sempre teve por intuito
enaltecer a presencga do catolicismo na sociedade santamariense, assim manifestando
uma religiosidade marcante e influente, inclusive norteando outros setores, como a politica,
a economia, a educacdo. Por essa razao, seu complexo edificado foi tombado como
Patrimoénio Historico de Santa Maria por meio da Lei Municipal n® 4616, de 29 de outubro
de 2002, configurando-se como um importante patrimonio cultural para a cidade e para o
Estado do Rio Grande do Sul (Belizio; Mourad, 2022).

Atualmente, Santa Maria é conhecida, além da sua religiosidade’, também
por outros aspectos culturais, donde se destaca pelo patrimbnio ferroviario, militar,
paleontoldgico, arquiteténico, artistico e histérico. Como resultante, por muitos anos ficou
conhecida como “Cidade Cultura”, justamente por abarcar uma memoravel diversidade
de espagos, monumentos, saberes e fazeres. E visando um maior conhecimento, uma
condizente preservagdo e uma constante valorizacdo desses legados, 16 (dezesseis)
espagos museais procuram abarcar essas diferentes tipologias entdo compreendidas
como patrimdnios culturais. Dessas, 03 (trés) estdo vinculadas a instituicdes catdlicas, tais
como: o Museu Vicente Pallotti, pertencente aos Padres e Irmaos Palotinos da Sociedade
do Apostolado Catdlico, o Museu Histérico e Cultural das Irmas Franciscanas, ligado a
Sociedade Caritativa e Literaria Sao Francisco de Assis (SCALIFRA), e o Museu de Arte
Sacra de Santa Maria, vinculado a Catedral Metropolitana de Santa Maria, sendo este
ultimo o objeto desta pesquisa.

1 Em Santa Maria também esta o Santuario-Basilica de Nossa Senhora Medianeira de Todas as Gragas, coroada como
Rainha do Povo Gaducho, e cuja Romaria chega a reunir em torno de 300 mil pessoas.
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Diante do exposto, esta proposta tematiza o Museu de Arte Sacra de Santa Maria
em seu intento de salvaguarda, de estudos e de exposi¢cdo dos artefatos, mobiliarios,
pinturas, afrescos, documentos, imaginarias, entre outros referenciais da religiosidade
catdlica. Espago museal este que se encontra em sala anexa a Catedral Arquidiocesana de
Santa Maria e que servird como locus de investigagédo. Para tanto, considera-se o templo
religioso, em seu ambiente interno, a sala de exposigdes e, igualmente, a reserva técnica.

Problematiza-se essa pesquisa buscando compreender em que sentido a
religiosidade catdlica, entdo alicercada no campo expositivo do Museu de Arte Sacra de
Santa Maria, fundamenta a firmacdo da memoaria e da identidade local. Noutras palavras,
qual a importancia deste espagco museoldgico, enquanto patriménio cultural, para a
sociedade santamariense e em que sentido ele fornece bases para o entendimento da
historia e para o vislumbre do futuro.

Versar sobre o Museu de Arte Sacra de Santa Maria e a sua importancia para
a sociedade santamariense, visto ser o lugar onde a religiosidade catdlica se encontra
materializada e corrobora para a compreensao da historia e da cultural local. Logo, faz-se
necessario buscar nos fundamentos que alicergam a memoaria e identidade dos diferentes
sujeitos os referenciais necessarios para mais € melhor conhecer, preservar e valorizar os
seus patrimonios culturais. Legados estes que viabilizam as atuais geragdes um condizente
planejamento quanto ao seu futuro, o qual, necessariamente, evoca suas bases pretéritas.

Assim, objetiva-se conhecer o Museu de Arte Sacra de Santa Maria, pormenorizando
suas principais obras. Neste sentido, faz-se necessario: analisar todo o seu acervo nos
seus diferentes espagos de exposi¢ao; investigar a complexidade da exposicdo museal e a
sua importancia para a sociedade santamariense; compreender a histéria e a religiosidade
de Santa Maria a partir dos artefatos, imaginarias, moveis, documentos e pinturas
salvaguardados pelo Museu; propor discussées que reforcem a relevancia desta instituicao
museoldgica para a firmagao da memoria e da identidade da sociedade santamariense.

Essencial em todo esse processo, o enfoque primeiro foi em conhecer as obras
sacras e compreender o seu valor histérico e cultural. Por isso, foram realizados encontros/
reunides com a mantenedora do Museu de Arte Sacra de Santa Maria, ou seja, com a
coordenacao da Paroquia da Catedral e com a Mitra Arquidiocesana de Santa Maria. Agao
esta que permitiu, num segundo momento, a sele¢cdo e a catalogagao das principais obras
salvaguardadas, corroborando na elaboragdo de uma historiografia particular. Para isso,
serviu-se também dos materiais impressos e dispostos no préprio espaco museal, bem
como em imagens fotograficas.

O Museu de Arte Sacra de Santa Maria: Constituicao e Organizacao

O Museu de Arte Sacra de Santa Maria esta situado junto a Catedral Arquidiocesana
Imaculada Conceigéo, de Santa Maria, regido central do Rio Grande do Sul. Por ser privado,
a sua constituicdo basilar busca representar os diversos momentos historicos vivenciados
pelo catolicismo local, tanto como uma instituicao professa e organizagao hierarquica, quanto
em seu poder de influéncia junto a sociedade. A primazia por esta modalidade institucional
levou em consideragao ndo somente o viés expositivo, mas também o seu carater cultural,
uma vez que prima pelo conhecimento, pela preservacdo e pela valorizagdo do seu
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acervo, dos saberes gerados e dos fazeres aprendidos. Noutras palavras, “Tudo o que é
humano ou ndo humano tem espaco nos museus; eles permitem exercitar o pensamento,
estimular agdes, inspiragdes e intuicdes” (Souza, 2016, p. 16). Sdo justamente esses bens
salvaguardados, compreendidos como patriménios culturais, que permitem a firmagao
da memoaria e da identidade dos grupos sociais envolvidos, sendo a religiosidade um dos
fatores elementares.

O Museu de Arte Sacra de Santa Maria € um museu privado pertencente a Paréquia
da Catedral Metropolitana de Santa Maria, localizado nos fundos da edificagao do
templo. O Museu tem como miss&o desenvolver agdes de preservagéo e gerencia-
mento do patriménio cultural da Igreja Catdlica em Santa Maria, estimulando, por
meio da exposigdo do seu acervo, a compreensdo e a apreensio da informagao
a partir dos estudos dos artefatos histérico-culturais, pois servem como fonte de
pesquisa histoérica sobre diferentes temas relacionados a igreja catélica e a religio-
sidade (Belizio, 2016, p. 17-18).

Ao transitar por seus espacos, objetos e saberes de notavel valor histérico e cultural,
com obras de variadas épocas e com diferentes caracteristicas, o Museu de Arte Sacra de
Santa Maria tem seu carater expositivo primado na religiosidade catélica exercida em Santa
Maria e regiao, ha mais de um século. Sua inauguracao se deu no ano de 2005, apds uma
ampla reforma em todo o templo religioso, tanto em sua fachada externa, com reparagao da
pintura, quanto no seu interior, principalmente com a restauracao das pinturas e afrescos.
Neste processo, foi também reformulada a sacristia, que passou a contar com trés (03)
pavimentos, sendo o primeiro (subsolo) destinado a alocagdo e mostra dos artefatos
antigos de inestimavel valoragcéo sacra. Neste sentido, faz parte dessa estrutura destinada
a instituicdo museoldégica, o interno da Catedral Arquidiocesana de Santa Maria, a sala de

exposicao permanente e um estudio para a reserva técnica.

As imagens a seguir detalham a Catedral Metropolitana de Santa Maria:

Figura 2 - Visao externa e frontal da Catedral Arquidiocesana Imaculada Conceicao, de
Santa Maria. Construcao do inicio do século XX, é composta por duas torres sinaladas.

Fonte: Scapin, 2023.
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Figura 3 - Visao interior do templo religioso, que retrata a nave central, com destaque
para os afrescos e pinturas, e o presbitério com seu altar-mor e estatuarias.

Fonte: Scapin, 2023.

Importante em todo o processo de constituicdo e de organizagao desta instituigao
museologica, estdo as tipificacdbes do seu acervo e modo como 0 mesmo permite o
transito, a apropriagao a contemplagdo dos bens amostrados. Neste sentido, o mesmo
esta dividido em 03 seg¢des distintas, conforme a historicidade e as serventias. Quanto ao
primeiro segmento, conta com os diversos artefatos liturgicos e de uso préprios do oficio
do sacerdote da Igreja Catdlica. Alocados no espago de exposigdo permanente, dispoe
documentos, alfaias, quadros, imagens, objetos, mobiliarios, livros, fotografias, entre outros
itens de grande relevancia religiosa.

Os objetos que constituem o seu acervo resultam de doagdes dos membros da
Casa Paroquial e do Arcebispo Dom Hélio Adelar Rubert, que guardaram esses
objetos desde os anos quarenta. As primeiras pegcas doadas pertenceram aos bis-
pos Dom Anténio Reis e a Dom Luiz Victor Sartori, bem como ao primeiro Bispo de
Santa Maria, Dom Miguel de Lima Valverde. Desse modo, a estruturagao do Museu
de Arte Sacra de Santa Maria foi uma agao baseada nas diretrizes do Estatuto de
Museu da Lei n® 11.904, de 14 de janeiro de 2009 (Belizio; Mourad, 2022, p. 442).
O intento deste segmento é permitir uma pesquisa responsavel, um constante
didlogo com a sociedade e, igualmente, a constru¢cdo de interagdes envolvendo o sujeito
contemplador e objeto exposto, de modo que seja viavel a compreenséo da religiosidade
catélica em Santa Maria. De igual maneira, visa ser uma importante ferramenta de acesso
ao conhecimento e ao entretenimento aproximando a sociedade local, principalmente as
atuais geracgdes, dos seus legados, de modo pratico, ludico e prazeroso. As imagens que
seguem procuram mostrar o interior do Museu de Arte Sacra de Santa Maria, bem como o
a disposicao das pecgas:
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Figura 4 - Sala de exposi¢cdo do Museu de Arte Sacra de Santa Maria com seus artefatos
antigos. Nele, percebe-se mobiliarios e estatuarias que se reportam a histéria do
catolicismo local.

Fonte: Scapin, 2023.

Figura 5 - Parte do acervo encontrado na sala de exposi¢cdo do Museu de Arte Sacra
de Santa Maria, com destaque para alguns objetos de uso liturgico, préprios das
celebragoes religiosas catodlicas.

S l

=

Fonte: Scapin, 2023.

2l

Ainda na sala museal, numa segunda sec¢ao, estdo 04 (quatro) imaginarias do
periodo das Redugdes Jesuitico-Guaranis na América do Sul, cujas datagdes referenciam
os séculos XVII e XVIII. Pela importancia histérica e cultural das mesmas, figurando entre
as principais obras salvaguardadas pelo Museu, merecendo aqui uma descrigdo mais
detalhada. Dessas pegas, cita-se 03 (trés) esculturas de madeira e em estilo barroco

missioneiro. Sao elas:

- Santo Anto6nio:

Com um 1m14cm de altura e 34 quilos, a imagem foi esculpida em resistente ma-
deira de cedro pelo italiano José Brasanelli, um dos artistas mais renomados dos

séculos 17 e 18.

A data de criagado da escultura se situa entre 1696 e 1706, ou seja, no periodo do
Brasil Colonial e cerca de trés décadas antes da formacao oficial do Rio Grande do
Sul, em 1737. Possivelmente, teve origem em uma oficina de arte sacra missioneira
na regido onde hoje fica o municipio de Sdo Borja, na fronteira da Argentina (Portal

das Missoes, 2018).
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- Nosso Senhor dos Passos:

[...] aimagem de Nosso Senhor dos Passos tem 80 cm de altura e pesa quase 10
quilos. A obra, de artista desconhecido, foi esculpida em cedro no século 18. Muito
provavelmente, tenha sido trabalho de algum artesdo amador. [...], pode ter sido
feita até mesmo um indio guarani. Imagem foi encontrada na estrada do Perau.
A imagem que resistiu aos anos mostra Cristo curvado. Nas costas, ele carregava
a cruz de madeira, que nao existe mais. A pequena escultura esta bem desgasta-
da, com bragos presos ao corpo por cravos (espécie de prego de ferro) (Portal das
Missbes, 2018, grifo nosso).

- Nossa Senhora da Conceicao:

Os tracos desta obra de arte remetem a cultura missioneira. Essa pega foi encontra-
da no porao da Catedral Arquidiocesana de Santa Maria, onde ficou guardada, es-
quecida por muitos anos. Somente com o trabalho de higienizagdo das pecgas para
a inauguracao do Museu de Arte Sacra de Santa Maria, em 2009, foi descoberto o
seu valor histérico (IPHAN, 2015).
Quanto a esta imagem de Nossa Senhora da Conceigéo, ha imprecisdo quanto ao
material da confec¢do, bem como a falta de informacgdes no que se refere a data de feitio,

O peso € a altura.

O acervo também inclui um sino jesuita, considerado o mais antigo do Rio Grande
do Sul. Com datacéo de 1648, pesa 48,5 quilos e tem 50 centimetros de altura, e tem por
metal de fundicdo o bronze. O mesmo estava numa das torres da Catedral até o ano de
2004, periodo em que foi retirado.

[...] sino pertenceu a Redugao de Santa Maria, na Argentina, numa regiao vizinha a
cidade de Sao Borja. Essa redugéo foi inaugurada em 1626.

Na época, era comum escrever o nome da reducdo no bronze. Nele, o fabricante
grafou em latim “Sancta Maria ora pro nobis” (Santa Maria, rogai por nés). O Sino
Santa Maria foi fabricado de maneira rudimentar. As marcas desniveladas no metal
revelam a falta de equipamentos adequados para fundir o bronze a época.

Além da data e do nome da redugao, nele foi desenhado uma cruz missioneira, for-
mada por 21 pequenos losangos de 1,3cm cada. [...], ndo se sabe o significado dos
simbolos, que também aparecem em sinos de Missdes do Uruguai.

O sino chegou a Santa Maria em 1812, quando havia no local uma pequena capela
de madeira com uma torre. Veio trazido pelos portugueses que, anos antes, haviam
saqueado as antigas redugdes jesuiticas de Passo de San Lucas. Por ser de bron-
ze, os sinos despertavam interesse dos militares porque poderiam ser derretidos
e virar armas. Por isso, a Igreja Catdlica o manteve guardado por anos, a fim de
preserva-lo desse destino. Foi isso que assegurou que o sino se mantivesse intacto
por mais de trés séculos (Portal das Missotes, 2017).

Compreendidas, atualmente, como patriménio cultural, principalmente pelo valor
artistico e historico que representam, as imaginarias oriundas do periodo das Reducdes
Jesuitico-Guarani sdo ainda pouco conhecidas, inclusive por pessoas ligadas as artes, a
historia e a educacao. Nota-se ainda que Santa Maria possui um dos maiores acervos
relacionadas a producgao escultérica, num total de 51 registradas até entdo, configurando-
se como o segundo maior acervo artistico do barroco missioneiro no Brasil. Dos locais:
Centro de Artes e Letras, da Universidade Federal de Santa Maria; Museu Vicente Pallotti;
Museu Gama D’Eca; Museu Historico e Cultural das Irmas Franciscanas e o Museu de Arte

Sacra de Santa Maria.
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Na busca por conhecer, preservar e valorizar esse magnifico patrimdnio missioneiro,
as imagens a seguir procuram elucidar essas imaginarias salvaguardadas pelo Museu:

Figuras 6, 7 e 8 - Esculturas originarias das Redugdes Jesuitico-Guarani, em estilo
barroco missioneiro, salvaguardadas no Museu de Arte Sacra de Santa Maria. Da
esquerda para a direita: Santo Antonio, Nosso Senhor dos Passos e Nossa Senhora da

Conceigao.
A

Fonte: Scapin, 2023.

Figura 9 - Sino que pertencia as Redugdes Jesuitico-Guarani. Feito em bronze, no ano
de 1648, chegou em Santa Maria em 1812 e permaneceu numa das torres da Catedral
Metropolitana até o ano de 2004. Atualmente, € uma das peg¢as mais antigas encontradas
no Museu de Arte Sacra de Santa Maria.

Fonte: Scapin, 2023.

Numa terceira secao, estao as pinturas e os afrescos do interior da Catedral. Em
homenagem ao Centenario do Dogma da Imaculada Concei¢ao, sdo datadas de 1954,
quando ocorreu a 22 reforma do templo. Foram realizadas pelos artistas italianos Aldo

Locatelli e Emilio Sessa, que buscaram retratar os principais momentos vivenciados Nossa
Senhora e também a Ladainha de Nossa Senhora.

Assim sendo, as imagens que seguem procuram demostrar a beleza e a maestria
presentes em algumas pinturas:
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Figura 10 - Pintura que retrata a Coroacdo de Nossa Senhora como Rainha do Céu e da
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Fonte: Scapin, 2023.

Figura 11 - Pintura que retrata a Anunciagao de Nossa Senhora. Encontra-se na nave
central.

Fonte: Scapin, 2023.
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Figura 12 - Pintura que retrata a Assungio de Nossa Senhora ao Céu. E um dos maiores
desenhos do interior da Catedral e se encontra detalhado na nave central.

Fonte: Scapin, 2023.

Reitera-se que muitas outras pinturas e afrescos se encontram detalhadas no
interior do Templo, também merecendo contemplagédo, estudos e divulgacédo. Neste
sentido, € jus frisar que, em vista da magnitude e da beleza que o acervo do Museu de Arte
Sacra de Santa Maria abarca, € de suma importancia que mais pessoas tenham acesso a
esta historia de Santa Maria que se encontram representada pela a religiosidade catdlica,
entdo constituida como dinamizadora da sociedade e exercida ao longo dos muitos anos.
Embora bem localizado e com um acervo de notavel valor historiografico e cultural, torna-
se imprescindivel a elaboragdo de mecanismos, seja de divulgacao, seja de educagao
patrimonial, que facilitem a aproximagao dos diferentes sujeitos com esses legados, de
modo que todos aqueles que anseiam o percurso pelas suas obras possam delas usufruir
enquanto gerador de conhecimento e de deleite. Patrimdnio esse que ndo pode ser relegado
ao esquecimento das atuais e futuras geragdes, nem tdo pouco privado a alguns, mas
aberto ao publico e passivel de contemplagao.

O MUSEU COMO ESPAGO DE MEMORIA E DE IDENTIDADE
RELIGIOSA DE SANTA MARIA

As instituicbes museoldgicas se configuram como singulares espagos de
salvaguarda, estudos e contemplagdo da memoaria e da identidade de um povo ou até
mesmo de uma nagao como um todo. Mais do que artefatos, construcdes e monumentos
que evidenciam saberes e fazeres, igualmente elucidam uma histéria entdo pormenorizada
em seus muitos e diferentes momentos, os quais ndo podem ser negligenciados pela
obscuridade do entendimento, esquecidos em meio as praticidades da contemporaneidade,
ou até mesmo destruidos sob vieses propositais. Verdadeiros patrimdénios culturais, que
retratam a necessidade e a criatividade da humanidade ao longo de diversos periodos
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antagbnicos e, por vezes, até improprios, os museus existem e subsistem para firmar o
conhecimento, a preservacao e a valorizagao de tudo aquilo que é referencial e que precisa
ser constantemente relembrado.

Baseado nesta nova concepg¢ao de museu busca-se materializar um espago onde
conceitos diferentes remodelam uma nova funcdo e missao de encontro e desen-
contro, estranhamento e desalienac&o, proporcionando o conhecimento e a cons-
ciéncia do homem sobre si mesmo e sobre o mundo que o rodeia, pois 0os museus,
como instituigdes histérico-socialmente condicionadas, ndo podem ser considera-
dos um produto pronto, acabado; eles sédo o resultado das ag¢des dos sujeitos que
os estao construindo e reconstruindo, a cada dia (Souza, 2016, p. 18).

O Museu de Arte Sacra de Santa Maria, ao primar pela conservacao, protecéo,
valorizagcdo e reconhecimento do patriménio religioso catodlico de Santa Maria, desde a
sua génese busca se firmar como um espago de memoaria, onde a histéria e a cultura local
encontram salvaguarda, assim permitindo a contemplagao dos bens amostrados e o deleite
pelos transeuntes. Notadamente, “Pode-se dizer que a memoria e o Museu se relacionam,
ja que o é um espago que visa transmitir a cultura e o valor dos seus bens por meio de
exposicoes e agcdes que promovem a compreensdo do patrimdnio cultural catdlico (Belizio;
Mourad, 2022, p. 442). A partir deste entendimento, ao adentrar em seu ambiente expositivo,
transitando pelo seu acervo e absorvendo os seus multiplos detalhes, os diferentes sujeitos
sado levados a uma experiéncia de apropriagao daquilo que, em seus tempos aureos de
serventia, e ainda atualmente, fora e é dinamizador de praticas que transmitem e geram
conhecimento e que, por sua vez, referenciam seus valores e suas condutas herdadas de
um passado, que sao vivenciadas no presente e que sdo almejadas para um futuro. Mais
do que lugar onde o pressuposto expositivo seja o intuito da instituicdo museoldgica, é
também um canalizador de posicionamentos, donde continuamente se estimulam acdes
que visam tornar aqueles que dela se aproxima como portador de criticidade, criatividade
e sensibilidade.

Assim, a atratividade do museu esta direcionada aos valores essenciais do publico
que se relaciona com as sensacgoes, ideias e imagens, através da disponibilidade
de informagbes e de entretenimento que o museu o museu fornece como espago
atrativo para experiéncias sensoriais e cognitivas que cada sujeito pode usufruir
(Belizio; Mourad, 2022, p. 442).

Ao aproximar o publico dos bens que referenciam a religiosidade catdlica, o Museu
de Arte Sacra de Santa possibilita ndo unicamente o acesso ao exposto em si, ou seja,
em sua materialidade, unicidade e/ou uso. Corrobora, igualmente, na consolidagao de um
contato mais profundo e enraizado com a histéria, com a memoria e com a cultura gerada
por uma instituicdo secular e com forte influéncia na sociedade. Justamente esse legado
que, transmitido através das sucessivas geracdes e, por sua vez, compreendido como
patriménio cultural, produz significados e gera reflexos nos grupos sociais que dela fazem
parte ou que apenas participam. E também por meio dele que os individuos, em suas
diferencas e conflitos, se identificam e se aproximam enquanto suas crengas, costumes e
ideais ora compartilhados (Scapin, 2022).

Portanto, o Museu de Arte Sacra de Santa Maria, ao referenciar a religiosidade
catdlica em Santa Maria através dos diversos artefatos liturgicos e de uso proprios do oficio
do sacerdote da Igreja Catdlica, do conjunto de imagens do periodo missioneiro e dos
afrescos e pinturas do interior do templo, consolida-se como uma instituicdo que prima
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pelo conhecimento, pela preservagao e pela valorizagao destes bens compreendidos como
patrimoénios culturais ora salvaguardados em seu espago. Bens estes que sdo portadores
de memodria, ou seja, recebidos por heranga e cuja histéria remonta a trajetérias singulares,
porém significativas. Ao mesmo tempo, possuem vinculos de unicidade que identificam uma
sociedade, cujos valores produzidos promovem o sentido de pertencimento deste grupo ao
que eles acreditam e praticam.

CONSIDERAGOES FINAIS

Santa Maria € uma cidade conhecida pela sua importancia educacional - escolas e
universidades -, pelo setor militar - quartéis e base area -, pela intensa atividade econémica -
comeércio e prestacao de servigos -, e pela questao religiosa - templos e praticas de piedade
popular -, um constante fluxo de pessoas tem transitado pelas suas ruas, lojas e espacos
culturais, consumindo sons, cores e sabores entdao encontrados nos mais variados produtos
e afazeres. No centro dessa efervescéncia que transpassa por multiplos cotidianos, onde
€ permitido as pessoas que ousam contemplar a maravilhosidade da engenharia e da
criatividade humana, angariam destaque as construgdes residenciais e prediais que denotam
arquiteturas de diferentes épocas, os monumentos que reportam as personalidades que
marcaram a histoéria, a diversidade de ideias e ideais que mesclam estilos artisticos, habitos
e costumes de grupos sociais heterogéneos. Neste entremeio, angariam primaz relevancia
as instituicdes museais em sua constante busca pela salvaguarda, pelo estudo e pela
exposicao dessa vasta historicidade, visto se constituirem como um lugar de promogao de
didlogo entre as geragdes passadas, atuais e vindouras, onde os sujeitos encontram seus
referenciais, significancia e simbologia (Scapin, 2022).

Por esta razao, torna-se significativo e necessario a construgcao de possibilidades
que tornem os museus mais proximos dos seus muitos sujeitos, sejam eles os pesquisadores
da memdria e da identidade, os entusiastas da cultura, os apreciadores da arte, os criadores
de atividades de educacao patrimonial, os desenvolvedores de conteudo digital, entre
outros. Justamente com este intuito que se deram as investigag¢des junto ao Museu de Arte
Sacra de Santa Maria, localizando junto a Catedral Metropolitana de Santa Maria, onde a
religiosidade catdlica se encontra materializada em artefatos, mobiliarios, imaginarias e
pinturas. Resultantes de tal empenho, através do transito pelos seus espagos expositivos,
foi permitido o reconhecimento dos bens amostrados, conversas junto a mantenedora e
buscas por informagdes que fundamentassem os intentos almejados, tornaram-se, assim,
uma agradavel pratica de descobertas, de estabelecimento de diadlogos e de construgao de
oportunidades.

Assim, o processo de conhecimento, preservagao e valorizagao promovido por essa
importante instituicdo museal consolida-se como uma rede de possibilidades que garante
a continuidade de seu carater expositivo e o desenvolvimento de ag¢des de educagao
patrimonial, configurando-se como um espago essencial de memoaria e identidade para
Santa Maria e regido. Enfim, € uma imprescindivel parte da histéria que se encontra
materializada em pinturas, estatuarias, objetos, documentos, fotografias e mobiliarios, em
seus variados propdsitos ao longo do tempo, e que denotam a cultura de um grupo social
através das sucessivas geragdes, onde a espiritualidade esta configurada como um dos
seus fundamentos primordiais. Enfim, vivenciar essa realidade aproxima o ser humano da
sua esséncia enquanto sujeito portador de criticidade, criatividade e sensibilidade.
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Capitulo Religiao e Turismo:
“Caracteristica do Nosso

Tempo'” - O “Boom” de Rotas

Religiosas Catolicas em Espacos
Diversificados Constituidos em/
para Coletividade

Helison Lazaro de Souza
Mestrado em Histéria-UPF; Especializacdo em Ciéncias da ReligiGo-UENP

INTRODUGAO

O presente estudo examina o crescimento na criagdo de rotas
religiosas e turisticas associadas ao catolicismo no Brasil no século
XXI. Sao analisadas, especificamente, sete rotas de turismo religioso no
estado do Parana (PR): Rota do Rosario, Rota da Medalha Milagrosa,
Rota das Catedrais, Rota da Fé, Rota das Capelas, Caminho de Sao
Miguel Arcanjo em Prudentdpolis e Caminho dos Santuarios. Entre
2006 e 2024, observou-se um aumento expressivo na oferta de turismo
religioso configurados para roteiros no Parang, refletindo a interagéo entre
demanda e oferta, envolvendo agdes de dioceses, politicos, empresarios,
associacdes, comércios € municipios, entre outros, todavia, atenta-se as
acdes da CNBB-Sul Il.

O processo de promocdo dessas rotas destaca a complexa
rede de atores e narrativas envolvidas, incluindo uma multiplicidade de
interesses, acdes e relagdes entre diversos agentes que contribuem para
os empreendimentos voltados para diferentes publicos. Demonstra-se que
o fendbmeno da intersecao entre turismo e religido tem se intensificado de
maneira crescente ao redor do mundo. Na América Latina, diversos locais
considerados simbolicamente como “territorios religiosos” incluem festas
e paisagens associadas as peregrinagdes e as expressoes do “sagrado”
em espacos locais (Pérez, 2022). Neste contexto muitos espagos locais
se tornam, assim, ambientes propicios para praticas de turismo religioso e
oferecem experiéncias diversificadas e consumiveis.

A promogao realizada por meio de sites na internet, observa-se
em destaque relagdes colaborativas, para promover o “turismo religioso”
- frequentemente associado ao turismo cultural. No contexto catdlico, o

1 “Carta Pastoral - Gaudium Et Spes — sobre a Igreja no mundo actual”, de 7 de dezembro de 1965
— (A Santa Sé) discurso de Papa Paulo VI (1963-1978). Contudo, Papa Joao XXIll ( 1958-1963),
anteriormente, ja pontuava uma realidade crescente do turismo na sociedade e “necessidade” de
atuagéo da Igreja nesse setor (Vilas Boas, 2012).
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turismo religioso visa ser um importante vetor de evangelizagdo contemporanea, apoiado
por narrativas institucionais que agrupam atividades, consumos e experiéncias (Souza,
2024). A estratégia aparente € que os visitantes desses espagos se tornem produtores
e reprodutores de seus préprios percursos, consumindo e configurando o que pode ser
denominado como caminhos configurados sobre caminhos, em regides escolhidas por seu
valor cultural religioso e “necessidade” de desenvolvimento socioecondmico.

Em resumo, nas promogdes e discursos dos envolvidos, o turismo religioso
promete oferecer uma ampla gama de experiéncias que vao além dos aspectos meramente
espirituais e devocionais. Essas experiéncias incluem: renovacgao espiritual, a realizagao de
peregrinacdes e romarias, € a visita a locais de significativo patriménio cultural e histérico,
como santuarios, catedrais, mosteiros e outros monumentos religiosos ou de interesse. O
turismo religioso visa promover uma conexao com o passado e as tradicdes, e em certos
casos, fomentar o dialogo inter-religioso.

Além disso, com as insercdes pretende-se desempenhar um “importante” papel na
economia local, gerando renda para os envolvidos, como comerciantes, cidadaos locais,
guias turisticos e setores como hotelaria e gastronomia. A promog¢ao busca atrair visitantes
interessados em explorar festivais, artesanato e a culinaria da regido. Ademais, o turismo
religioso procura atuar como um catalisador para o desenvolvimento socioeconémico de
espacos em geral, contribuindo para a melhoria da infraestrutura local e da comunidade. Ele
abrange aspectos educativos, oferecendo conhecimento sobre temas religiosos, historicos
e culturais, além de aspectos de bem-estar, lazer, esportes e entretenimento, para atragées
desenvolvidas tanto para publicos religiosos quanto nao religiosos.

Este estudo adota combina métodos qualitativos e quantitativos, conectando-se
diretamente a geografia da religido e ao mercado religioso expandido para outros setores da
sociedade, uma vez que nao ha restricdes as agdes de grupos religiosos na implementagao
desses espacos. A analise baseia-se na observagao de conteudos disponiveis em sites
da internet que promovem determinadas rotas e caminhos religiosos ligados ao turismo
no Parana. Complementa-se com estudos sobre rotas transnacionais, como o Caminho
de Santiago de Compostela, considerando que muitas das novas rotas, ndo restritas ao
Parana, sdo promovidas como preparatérias desse Caminho ou modelos a serem seguidos.
O estudo demonstra como o turismo religioso contemporaneo abrange uma diversidade de
produtores e consumidores, promovendo caracteristicas estruturais comuns de maneira
crescente, mas em especifico, parte de estratégias para reavivamento de espacos ligado
ao catolicismo em parametros contemporaneos.

Rotas para Turismo Religioso: o Caso do Parana

Segundo Ukah (2016), a religido conecta povos e culturas, atravessando fronteiras
e adaptando-se aos contextos locais. A expansao religiosa pode ocorrer de varias maneiras,
incluindo empreendimento missionarios, migragdes, conquistas imperiais ou militares
e avivamentos religiosos. A migragdo, em particular, desempenha um papel central na
transformacao e expansao das religides contemporaneas. Ao atravessar fronteiras, nao
apenas geograficas, mas também culturais, e ao se adaptar a novos estilos de vida, as
organizagdes religiosas passam por mudangas tanto doutrinarias quanto organizacionais
(Ukah, 2016, p. 665).
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Eliade (1979) explica que os fenbmenos religiosos se manifestam na historia e
através da historia de maneira analoga a uma medalha, refletindo o “momento histérico que
os viu nascer” (Eliade, 1979, p. 31). No contexto do século XX, o turismo se desenvolveu e
cresceu, conforme Ignarra (2001), adquirindo maior expressividade nos setores de mercado,
clientela, empresas e politica apés a Segunda Guerra Mundial (1939-1945), ligando-se
aos processos do capitalismo na sociedade. Esse crescimento é refletido no aumento da
importancia e da influéncia do turismo em diversos contextos sociais e econémicos. Por
outro lado, como aponta Eliade, muitos fenbmenos religiosos séo intrinsecamente ligados
ao contexto histérico em que surgem, moldados e influenciados pelos eventos e condigbes
de sua época. Isso, em parte, ajuda a compreender as crescentes interagbes entre a
demanda e a oferta nas relagbes entre turismo e religido.

Como analise em perimetro urbano nos espacgos citadinos da religido catdlica em
uma grande metrépole como a cidade de Sao Paulo (SP), diversos elementos no espago
estabelecem uma comunicagédo entre religido e turismo. Dois exemplos emblematicos
destacam-se por sua relevancia historica, religiosa e cultural nessa cidade: a Catedral da
Sé e o complexo do Mosteiro de Sao Bento, incluindo a Basilica Abacial de Nossa Senhora
da Assuncéo.

Esses exemplos citados nao se limitam a si mesmos, nem sao exclusivos aos
espagos urbanos onde interagdes entre turismo e religido ocorrem. Pelo contrario, eles
indicam a existéncia de uma relagédo mais ampla, que se manifestam em diversos contextos
e espagos. A expansdo dessa dinamica em areas rurais € mais afastadas creditam
uma tendéncia atual, e o turismo religioso se espalha por diferentes regides e espacgos,
abrangendo cenarios urbanos ou rurais, fornecendo experiéncias congeminadas. Neste
sentido, entre as configuragdes, o turismo religioso no cotidiano, fortalecem a percepcgéao de
que isso so tende a aumentar.

Conforme alguns pesquisadores, certos lugares experimentam um mundo
‘reencantado”, onde objetos e lugares estdo imersos em eventos religiosos. Nesse contexto,
destacam-se os parques tematicos, o turismo de autodescoberta e as peregrinagdes, que
se conectam diretamente as questdes de consumo e espacos variados. Esse fenbmeno
pode ser observado em escala global, refletindo a mercantilizagao da religiao e, até mesmo,
a ascensao do “empreendedor espiritual”’. Essas dindmicas estdo intimamente relacionadas
as mudangas econdmicas, caracterizadas por intensas tensdes e notaveis conjungdes
ligadas a sociedade contemporanea (Koch, 2016).

Para Carneiro (2004, p. 74) as rotas de peregrinagdes sao como produtos a
serem oferecidos, elas podem ser compreendidas como uma mescla de imagens e ideias
associadas, onde se conjugam mitos, histéria, patriménio artistico e cultural, fontes e
recursos naturais, “um somatério de elementos e de imagens manipuladas pelos agentes
produtores e pela linguagem midiatica particularmente os sites na Internet”.

As relagdes, tornam-se um impulsionador econémico que transcende as esferas
institucionais da religido, impactam varios setores e produzem questdées socioeconémicas
nitidas na sociedade capitalista. Para Norman (2016) a relagao religiao e turismo vai além
da sacralizagdo do espago, e muitas tradicdes religiosas envolvem-se com o turismo
de variadas maneiras. Isso é perceptivel dentro das inumeras rotas de peregrinagéo e
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turismo ao redor do planeta. Pesquisar na internet pelo buscador do Google, encontra-se
destinos como Caminho de Santiago (Espanha), Via Francigena (entre Inglaterra e Italia),
Rota Kumano Kodo (Japdo), Caminho de Shikoku (Jap&o), Caminho de Krishna (india),
Caminhos da Terra Santa (Jerusalém, Belém e Nazaré), Rota dos Santuarios Marianos
(Europa), entre outras.

Segundo a World Religious Travel Association, em 2007, mais de 300 milhdes de
viajantes empreenderam jornadas a locais sagrados. Consequentemente o tamanho da
industria foi estimado em cifras bilionarias, e ainda se estima o aumento aproximadamente
de milhares de pessoas anualmente motivadas por viagens religiosas em todo o mundo,
apesar do fato de que a maioria das pessoas acompanhar o viver “de maneira secular’
(Oter; Cetinkaya, 2016). Em 2010 a Organizacdo Mundial do Turismo das Nagdes Unidas
(OMT) considera religiao/peregrinagdes como uma das oito razdes basicas pelas quais os
seres humanos podem fazer uma viagem (Norman, 2016).

Carneiro e Steil (2008), em uma analise realizada noinicio deste milénio, investigaram
cinco rotas brasileiras que exemplificam inicialmente o inicio desse crescimento em territorio
brasileiro: Passos de Anchieta (1998), Caminho da Luz (2001), Caminho das Missbes
(2001), Caminho do Sol (2002) e Caminho da Fé (2003), algo que evoluiu numericamente
no Brasil.

Neste sentido, uma pesquisa simples na internet expde a promogao e presenca
de rotas e caminhos religiosos brasileiros, evidenciando uma continua implantagao,
fortalecimento e expansao dessas iniciativas. Como exemplo: Rota Sol do Oeste (MG/SP);
Caminhos de Nossa Senhora (RJ/SP); Passos dos Jesuitas (SP); Rota Franciscana-Frei
Galvao (SP); Caminho da Graga (SP); Rota das Capelas (SP); Rota da Luz (SP); Caminho
Religioso da Estrada Real (MG); Caminho de Santana (GO);Caminho das Centenarias (RJ);
Rota Caminhos Franciscanos (MG); Caminho da Prece (MG); Caminho dos Anjos (MG);
Caminho do Santuario (ES); Rota do Turismo Religioso do Ceara (CE); Caminho de Santa
Paulina (SC); Caminhos do Santuario Nossa Senhora Mae dos Homens (SC); Caminho do
Louvor (SC), entre outras. A maioria delas se promove como modelos locais do Caminho
de Santiago de Compostela. Muitos dos caminhos mencionados geram ramificagdes que
se estendem por outros lugares, permitindo interligagdes de caminhos em alguns casos.

O Caminho de Santiago de Compostela € um exemplo de elementos que podem ser
ressignificados no contexto das rotas contemporaneas, e até o termo “bicigrino” utilizado por
alguns ciclistas que percorrem Compostela € em analogia ao peregrino. As peregrinagdes
contemporaneas claramente ndo se relacionam apenas aos ritos religiosos e de passagem,
eles podem estar presentes, todavia, também, liga-se a infraestrutura social e econémica
ao redor do local dado como “sagrado”, acompanha estratégias de marketing para atos de
piedade e peniténcia, férias, introspec¢ao, eventos esportivos, introspecgao e socializagao.

Stausberg (2011) reflete a complexidade “impressionante da matriz turismo-
religides”. Ele diz que essas relagdes atribuem o papel do turismo como uma grande arena
de encontros religiosos, indo além, reafirmando que religido e turismo produzem inumeras
experiéncias, acompanhados de parques tematicos religiosos, turismo de bem-estar e spa.
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De acordo com dados de 2022 da Organizagdo Mundial do Turismo (OMT), mais
de 300 milhdes de turistas internacionais visitaram santuarios religiosos (Azevedo, 2023).
Moira, Mylonopoulos e Konstantinou (2021) destacam que, no contexto contemporaneo,
Compostela foi a primeira rota cultural estabelecida pelo Conselho da Europa na década
de 1980, servindo como referéncia para o desenvolvimento de rotas semelhantes
implementadas posteriormente. Para esses autores, a criagdo de rotas culturais responde
a uma crescente demanda dos turistas por explorar novos destinos de patrimonio cultural,
contribuindo, assim, para a diversificagao da oferta turistica. Mas ndo se pode negligenciar
as ofertas religiosas presentes.

Santiago de Compostela tem a caracteristica de ter muitas rotas e caminhos que
se interligam dentro do percurso maior, ligando paises e regides da Europa. Nos ultimos
vinte anos para Norman a tradicdo que geralmente envolve caminhar pelo menos 100 km,
tem visto aumentar os interesses, cujos dados oficiais de pessoas deslocando passou de
menos de 5.000 em 1990 para 215.880 em 2013.

Embora os dados trazerem que a maioria dos peregrinos sejam catolicas, suas
motivagdes, conforme algumas documentagbes, sdo predominantemente “religiosas e
outras” (54,6%) em vez de simplesmente “religiosas” (40%) e “nao religiosas” (5,4%). Varias
investigacoes académicas sobre esse Caminho foram realizadas com a maioria constatando
gue o que atrai e impulsiona os visitantes a empreender a peregrinagéo sdo uma variedade
de razdes, incluindo o folclore sobre a experiéncia, o ambiente rural, a literatura popular
sobre as rotas e o desejo de tempo para reflexdo, mesmo para aqueles que afirmam
motivagdes religiosas explicitas. Documentagdes observam que pessoas que relacionadas
ao catolicismo, ou mesmo denominagdes cristas de forma mais ampla, raramente entram
no campo de preocupagdes para os que deslocam por Compostela (Norman, 2016).

Em termos numéricos, e estritas a determinadas areas, as cifras destacam que
duzentas mil pessoas realizaram o trajeto de Compostela através das regides fronteirigcas
entre a Franga e a Espanha no ano de 2012. Uma parcela expressiva dessas pessoas
nao possuia a intengdo de realizar um ritual cristdo (Hammer, 2016). Isso colabora para
compreender a narrativa institucional religiosa, referente a CNBB, observando a organizagao
religiosa da Rota do Rosario, em relacionar religido com o turismo, visto ele ter potencial
para fortalecer ou buscar possiveis pessoas para a ICAR, seja direta ou indiretamente
(Souza, 2024).

Para Norman (2016), mais do que a sacralizacdo do espago, essas interagdes
transcendem questdes meramente devocionais e institucionais. Esse fendmeno se estende
referente a construgao da “paisagem” ou da prépria geografia, onde certos espagos sao
demarcados como “especiais”, sendo, portanto, “dignos” de visitagdo (Norman, 2016). Elas
empregam nitidamente uma espacialidade religiosa ao longo do trajeto, cuja configuragao
propaga atrativos em comunicagdo com as experiencias que o caminho pode promover.

Uma tatica promocional eficaz é o uso do mapa geografico do percurso, que contribui
paratornar “palpaveis” visualmente informacgdes relevantes, tanto na propriaimagem quanto
no contexto da promocao. No Parana, alguns mapas caracterizam o espacgo geografico e
podem incluir apenas os elementos religiosos, como a Rota do Rosario com o desenho
do rosario na geografia que a Rota circunscreve. No entanto, elementos como cruzes,
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capelas, igrejas, rosarios e santos geralmente sdo acompanhados por outros detalhes
visuais, como bicicletas, parapentes, cachoeiras, montanhas, hotéis, mirantes, pousadas,
€ 0S municipios e bairros ao longo do trajeto. Isso demonstra claramente a integragao de
elementos religiosos e nao religiosos, evidenciando um dialogo de parcerias para oferecer
uma experiéncia completa e diversificada.

Diversas rotas proporcionam deslocamentos variados, conforme a preferéncia do
individuo: a pé, de bicicleta, de carro, de 6nibus, a cavalo ou em excursdo. Cada uma dessas
rotas possui simbolismos locais distintos, mas todas oferecem um conjunto diversificado
de significagdes. Além disso, essas rotas permitem aos viajantes ndo apenas aprofundar
sua fé, mas também explorar a paisagem, a cultura e a histéria dos locais visitados. Em
alguns casos, como na Rota do Rosario, € possivel contar com o acompanhamento de um
sacerdote durante o deslocamento (Souza, 2024). Em um contexto transcontinental ou dentro
do territério brasileiro, onde se encontram diversas particularidades e realidades sociais e
geograficas, essas rotas exploram uma variedade de propdésitos, conforme demonstrado
por Steil e Carneiro (2008), que destacam as diferentes inten¢des dos visitantes por tras
desses deslocamentos.

Para Moira, Mylonopoulos e Konstantinou (2021), as rotas culturais, que incluem
rotas religiosas em geral, geram fluxos de turismo tematico em regides menos conhecidas
como € o caso do continente europeu, promovendo o desenvolvimento econémico e social
dessas areas. Segundo a UNESCO (1994), uma rota patrimonial € composta por elementos
tangiveis cujo valor cultural emerge das trocas e de um dialogo multidimensional entre
paises e regides, ilustrando a interagdo do movimento ao longo da rota, no espago e no
tempo. Essas rotas representam tanto uma jornada geografica através de um territorio,
e, consequentemente, através de identidades locais plurais, quanto uma jornada mental,
envolvendo valores representativos, significados, expectativas, experiéncias e, por fim,
constituindo um produto turistico.

Duda e Doburzynski (2019) buscam compreender as experiéncias de conflito ou
de interagdo complementar em espacos relacionados ao turismo religioso. No que tange
ao clero e sua atuagao, no caso catdlico, os autores identificaram que a presen¢a de um
sacerdote ndao garante, por si s6, que o aspecto espiritual do evento seja efetivamente
estabelecido para ser oferecido. Isso pode contribuir em partes as parcerias envolvidas
nesses empreendimentos contemporaneos quando ligados a instituicdo religiosa que
visa inserir elementos além dos pertencente a tradicdo, propondo que o espaco seja
possua atrativos conforme o gosto do transeunte. No caso da Rota do Rosario, no ambito
institucional, essa dindmica parece estabelecer parte de uma identidade local fomentada
que também esta ligada as agdes historicas dos sacerdotes e da diocese que circunscreve
a regiao, o que reflete em salientar a importéncia desses personagens e da instituicao
religiosa ao longo do tempo para o empreendimento local como parte de uma continuidade
institucional (Souza, 2024).

A complexidade das rotas estabelecidas torna-se ainda maior, segundo Duda e
Doburzynski, devido as diferengas na percepgdo do que é considerado “sagrado” e do
conceito de espaco “sagrado” entre as pessoas que visitam locais banhados pelo turismo e
pela religiao. Enquanto alguns se deslocam com fins estritamente religiosos, outros, além
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do significado religioso, ou sem qualquer ignificado religioso, reconhecem e valorizam os
aspectos histéricos, culturais, sociais ou turisticos do lugar.

Nao apenas por agdes diocesanas no Brasil, e em conjuntura transcontinental, em
Portugal, relacionado as dioceses e ao catolicismo, propdem-se complementar o Turismo
Religioso local com espiritualidades de maneira geral, abrindo dialogos interculturais nas
buscas individuais?.

Isso se relaciona ao que alguns pesquisadores dizem que existe um impulso
para privatizar e individualizar ideias e praticas religiosas, assim, “reetiqueta-las” como
“espirituais”, propondo maior autonomia para os individuos, parte de uma sacralizagao do
eu, com énfase nas dimensdes experiencial e emocional da vida. Alguns pesquisadores
caracterizam de varias maneiras essas peregrinagdes contemporaneas como da Nova
Era, turismo de bem-estar e turismo espiritual. O que fica claro entre esses estudos € que
os visitantes muitas vezes se envolvem por razdes de aprimoramento pessoal, seja com
praticas religiosas ou com praticas que tém objetivos de bem-estar (Norman, 2016).

Um olhar generalizado reforga a percepgao de uma crescente busca pela circulagao
de corpos. Seja para experimentar ou oferecer oportunidades religiosas ou naturais ao
longo do percurso, trata-se de um “territorio” inesgotavel para a geragao de experiéncias
contemporaneas, religiosas, espirituais ou apenas de lazer. Esse processo € fortalecido
por agéncias turisticas, empresarios e politicos que buscam agregar capital econémico e
social as areas envolvidas, mas também para si, e inda, pela propria organizagéao religiosa
dos espagos em estabelecer a presencga cultural de determinada tradicdo em dialogo e
comunicacao. Conforme as promogdes observadas nenhum desses expoentes escondem
o intuito de atuagao e fomento de expansao.

No estado do Parana, a atuagdo da CNBB desempenha um papel significativo ao
promover e estabelecer diversos locais em atrativos para o turismo religioso, ligando-os a
Pastoral do Turismo. Se no século XX houve a conformagao de uma rede de dioceses ao
longo do estado (Souza, 2024), atualmente, ha uma rede de caminhos e rotas religiosas
sendo configuradas na geografica estadual. Apartir das estruturas arquiteténicas e simbolicas
fornecidas pela tradigao catodlica, seja pela agao da instituicdo ou pela devogao popular
catdlica local, surgem inumeras oportunidades simbioticas que emergem entrelagamentos
do turismo e da religido para configuragdo desses percursos de turismo religioso.

O investimento continuo e a promogéo e produgao de espagos para turismo religioso
no Parana, ao longo de 18 anos (2006-2024), geraram um impacto significativo nesse setor,
seja em ambito da religidao ou do Governo estadual. Em 2007 havia 19 atrativos turisticos
religiosos prontos para comercializagdo no estado paranaense (Bonde, 2007). Ja em 2021,
outro levantamento identificou 299 atrativos voltados ao turismo religioso no estado (Gazeta
do Povo, 2021).

Isso representa um crescimento de aproximadamente 1473,68% no numero de
atrativos de 2007 a 2021, com uma taxa média de crescimento anual de cerca de 28,32%
em 14 anos. Esses numeros exatos ou n&o, demonstram um aumento exponencial no
desenvolvimento do turismo religioso na regido, indicando n&o apenas uma estratégia de
promocao e investimento, mas também uma crescente demanda por esse “tipo” de turismo.

2 (Cangéo Nova Portugal, Youtube, 17 mai. 2024).
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A estratégia institucional religiosa catolica evidentemente, € acompanhada por
acdes de politicos, empresarios, associagbes e comerciantes locais, além de lugares no
ambito urbano, eles buscam o “desenvolvimento” de areas remotas e economicamente
desfavorecidas com o objetivo de serem ampliadas a circulagédo de pessoas, promover
bens de consumo local, destinados as necessidades humanas, e surgimento de novas
instalagdes de infraestrutura.

Segundo dados na pagina da Fecomércio-PR, atualmente, em 2024, impulsiona-
se mais de 300 atrativos de turismo religioso no estado paranaense, incluindo santuarios,
templos, rotas e icones. A Fecomércio integra o Grupo de Trabalho (GT) do Turismo
Religioso do Governo do Parana, ndo limitado aos espacos do catolicismo, esse GT
procura expandir para outras crengas religiosas. Todavia, os espagos catolicos sdo mais
quantificados numericamente, e os discursos envolvem questdes de pluralidade religiosa
pela instituigao catdlica.

O Parana instituiu em 2018, portaria estadual n°® 002/2018, o “Ano Paranaense
do Turismo Religioso”, visto a crescente de oportunidades que esse nicho de mercado,
religioso ou n&o, podem gerar nos locais. Esse GT &€ composto por representantes da
Fecomércio, da Associagao Inter-Religiosa de Educagao (ASSINTEC), da Confederagao
Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB — Sul Il), da Pastoral do Turismo, do SEBRAE, da
ABAV-PR e do Parana Turismo®. Desde 2015, a Fecomércio-PR tem contribuido com
investimentos, incluindo cursos gratuitos desenvolvidos pelo Senac-PR, relacionados ao
turismo, e o Sesc-PR, juntamente com outras agéncias de turismo, promovem pacotes de
turismo religioso para viagens no Parana (Fecomércio-PR, s.d.). No entanto, vale ressaltar
que esses investimentos ligados a instituicdo religiosa catdlica agrega programas que
reunem investimentos no turismo pelo Estado Brasileiro.

Destaca-se que as rotas envolvidas nas suas promogdes vao além das atividades
exclusivamente catodlicas. Neste sentido, o Parana é destacado como exemplo de unidade
federativa brasileira provedor de narrativas para configurar caminhos religiosos e turistico
propondo desenvolvimento socioecondmico regional e municipal com parcerias e diversas
intengdes. Como dito, o GT de Turismo Religioso do Parand, possui integrantes da CNBB
que propagam ecumenismo e investem como igual no setor turistico religioso estadual,
dado nas narrativas como potencial elemento de evangelizagdao. Como pode ser observado
adiante esses elementos de relagdes da religiao institucionalizada com o turismo faz parte
de algo maior ligado a ICAR global em um contexto mundial crescente.

Entre os atrativos de turismo religioso existentes no Parana, esta analise concentra-
se em cinco rotas e dois caminhos configurados entre 2006 e 2024, estao diretas ou
indiretamente ligados ao catolicismo. Esses percursos fazem parte, tanto simbdlica quanto
materialmente, do que se concebe institucionalmente como “territorios religiosos” das
dioceses paranaenses.

3 A CNBB-Sul Il (Parana) apoia e é apoiada pelas agbes do Parana Turismo (entre a trajetéria do turismo estadual
paranaense este nome foi instituido em 1995), atualmente, administrado pela Secretaria de Estado do Turismo — SETU
(2023), o Parana Turismo segue a Cartilha do Programa de Regionalizagdo do Turismo (PRT), langada em abril de 2004,
que faz parte da politica publica delineada pelo “Plano Nacional do Turismo” (2003). Este programa segue alinhamentos
internacionais e visa ampliacdo regional através da execugdo descentralizada e regionalizada do turismo, buscando
alcancar resultados socioeconémicos especificos nacional, estadual, regional e municipal (Diretrizes do Programa de
Regionalizacé&o do Turismo, p. 17-25).
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O termo “territdrio religioso”, neste caso, € compreendido como a gestao eclesiastica
simbdlica e material, com significativa relevancia institucional, destinada a compor o sistema
de crenca, tradigcdo e a organizagao das dioceses. Este conceito é apoiado por Rosendahl
(2012), como parte da politica espacial de organizagao religiosa no espaco pela Igreja
Catdlica Apostdlica Romana (ICAR).

A Rota do Rosario (2008), por exemplo, conecta o Norte Pioneiro e partes dos
Campos Gerais, atravessando o territorio religioso da Diocese de Jacarezinho e estabele-
cendo uma conexao com a Diocese de Ponta Grossa. A Rota da Medalha Milagrosa (2021),
localizada em Irati (PR), no territorio da Diocese de Ponta Grossa, conecta-se ao territorio
da Diocese de Guarapuava e se liga ao Caminho de Sao Miguel Arcanjo em Prudentépolis
(PR). A Rota das Catedrais integra os territérios diocesanos de Maringa e Londrina, en-
quanto o Caminho dos Santuarios percorre a Diocese de Umuarama. A Rota da Fé (2006)
conecta Campo Mourao e Fénix, pertence ao territério da Diocese de Campo Mourao. Por
fim, a Rota das Capelas faz parte do territério eclesiastico de Apucarana, situada em Lu-
nardeli com conexdes locais em sua volta, e ainda se encontra em fase de planejamento e
efetivacao.

Figura 1 - Rotas/Caminhos de Turismo Religioso no Parana (PR).

7 ROTAS E CAMINHOS DE TURISMO -
RELIGIOSO (PR)

PR A e

"TERRITORIO RELIGIOSO"
DIOCESANO (PR)

1- ROTA DO ROSARIO @ 7- CAMINHO DE SA0

2- ROTA DAS CATEDRAIS  MIGUEL ARCANJO
3- ROTA DA FE hey
4- ROTA DA MEDALHA MILAGROSA
5- ROTA DAS CAPELAS

@ 6- CAMINHO DOS SANTUARIOS

Fonte: Adaptado pelo autor mapas e imagens vetoriais configurando a sinalizagao das
sete rotas/caminhos de turismo religioso na unidade federativa brasileira — Parana.

Em todos os casos mencionados, essas rotas e caminhos destacam e atravessam
zonas rurais, e as dioceses, no sentido de clero catélico, desempenham um papel importante,
nao limitadas a gestao, principalmente dos espacgos catolicos. Acompanha-se com suportes
e recursos para a criagado de itinerarios que integram os elementos coexistentes que
configuram os possiveis locais de turismo dos municipios envolvidos numa interrelagéo
entre turismo e religido.
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Quando se fala em espaco e a religido, eles constituem uma arena relevante e
poderosa para a afirmacéo de reivindicacbes de acesso, controle e propriedade do que
define determinados grupos como “sagrado”. A medida que ocorre o trabalho religioso
continuo de ritualizacao e interpretagao, ele produz efeitos que transcendem propriamente
questdes religiosas. A produc¢do do espaco religioso, com todo o seu significado, poder e
materialidade, esta intrinsecamente ligada a produgao e reproducgéao da religido (Chidester,
2016).

Nesse contexto, no ambito das organizacgdes religiosas, a “territorialidade” e produgao
de espacialidades pelalgreja CatdlicaApostolicaRomana (ICAR) é intrinsecamente complexa
e multifacetada. Conforme Rosendahl (2012), importantes mudangas ocorrem no espago e
tempo, bem como nessa territorialidade institucional. Algumas agoes e estratégias da ICAR
sdo dificeis de identificar, uma vez que o dominio do poder, organizado hierarquicamente,
esta aliado a uma estrutura administrativa peculiar e continua, além da permanéncia de
aspectos simbdlicos em diferentes contextos, isso confere uma forte atuagao na criagéao e
gestao do que ela considera seus territorios (Rosendahl, 2012, p. 50).

De acordo com Hammer (2016), analisando taticas de inovagdes por organizagdes
religiosas, referente as peregrinacdes contemporaneas, ele cita como exemplo o caso de
Santiago de Compostela como estratégia de atuacédo. E exemplo disso € que o Cabildo
Metropolitano da Catedral de Santiago de Compostela concordou com a incluséo de trechos
percorridos nos paises de origem dos peregrinos, expandindo esse Caminho simbdlica
e “geografica” para outras regides em trechos locais, como € visto em Santa Catarina
(ACACSC, 02 jun. 2017), e no Parana, relacionado a Rota da Fé (PR), possibilitando
quilometragens adicionais para o individuo dar continuidades de deslocamentos pelo
Caminho “oficial” na Europa.

Para Lipovetsky (2007), na perspectiva “hipermoderna” da religiosidade, existe uma
espécie de “consumo da felicidade”, onde as esferas da espiritualidade e da materialidade
nao possuem fronteiras rigidas e sdo orientadas por sentimentos, emog¢des e a satisfacao
pessoal. Nesse sentido, a “instrumentalizacdo” dos santuarios no contexto turistico funciona
como uma atracdo tanto para romeiros quanto para turistas, que também se tornam
consumidores das paisagens religiosas (Oliveira; Rocha; Aragao, 2020).

De acordo com Vilas Boas (2012), no caso catdlico, o turismo religioso é
principalmente impulsionado por peregrinagdes e romarias. Rosendahl (2012) destaca
que as peregrinagdes sdo uma manifestacdo de fé que adquire uma clara espacialidade,
com simbolismos e significados. Nos discursos estritos da organizagao religiosa, como os
papas, destaca-se a énfase na evangelizagdo e no estimulo a praticas devocionais, em
sintonia com o crescente impacto do turismo na sociedade. A Pastoral do Turismo, entre
outrs pastorais, foi estabelecida na década de 1960 no contexto do Concilio Vaticano Il
(1963-1965), tem suas raizes contemporaneas em iniciativas pastorais com Papa Pio XIlI
na década de 1950 (Vilas Boas, 2012). Essa estrutura se desenvolveu e se desenvolve a
partir de discursos que integraram o turismo nas atividades da ICAR, entre continuidades
e implementacgoes.
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No contexto brasileiro, a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), através
da Pastoral do Turismo*, propde diretrizes que visam “criar, capacitar e apoiar” equipes
em niveis regional, diocesano e paroquial. Essas diretrizes vinculam as ag¢des da ICAR
mundial ao setor do turismo, promovendo uma integragao entre o espaco religioso e algum
empreendimento turistico geopolitico local (CNBB, 2009).

Observando essa atuagao organizacional no dominio do cristianismo, Lipovetsky
(2007, p.131) afirma que o cristianismo de uma religido “centrada na salvagéo do além?”,
transformou-se em uma religidao a servico da “felicidade intramundana, enfatizando os
valores da solidariedade e do amor, a harmonia, a paz interior, a realizagado da pessoa”.

De certo modo, as mudancgas trazidas pelo ambiente “moderno” e influenciadas
pelos padrées de consumo levam as pessoas a interagirem com as religides de acordo
com seus proprios propositos, em vez de se limitarem aos objetivos institucionais estritos
(Norman, 2016, p. 482). No entanto, diante disso, & evidente que as instituicdes religiosas
também se adaptam a essa dinamica, utilizando o turismo como uma ferramenta estratégica
para suas proprias atividades e objetivos de continuidades e relagdes.

Conforme observado por Souza (2024) com a Rota do Rosario, rotas e caminhos
religiosos ndo apenas proporcionam experiéncias plurais para os visitantes, mas também
reforgam e sustentam de maneira adaptada o sistema institucional religioso ao dar sentido as
continuidades de atuagdo na contemporaneidade. Assim, tanto pessoas quanto instituicbes
religiosas encontram formas de adaptar e reinterpretar o turismo religioso para atender as
suas necessidades e objetivos especificos.

Pelos discursos para producdes e reprodugdes, considerando as narrativas de
incentivo da propria organizagao religiosa para inserir o turismo religioso colaborando
para o desenvolvimento socioecondmico local. Yuengert (2014) observa que a teologia
catdlica reflete questdes econdmicas ha muitos séculos em cada contexto temporal. E as
agdes contemporaneas buscam um engajamento aberto no campo social, alinhando-se
as questdes atuais. Aparentemente, os papas ndo advogam estritamente na teologia por
uma “Economia Catélica Romana”, mas promovem uma combinag&o que integra teologia,
sociedade, individuo e economia. Essa abordagem vai além da mera compreensao
material, buscando criar uma troca que informe agdes e promova a atuacao institucional,
estabelecendo dire¢ées e relagdes (Yuengert, 2014, p. 153).

Norman (2016) vé como “inuteis” delimitar quem é turista ou peregrino, apontando
qgue as dinamicas entre turismo e religiao fazem parte de um processo desencadeado por
mudangas nas sociedades no ambito econdmico, social e religioso. Esse processo nao
diminuiu a importéancia da religi&do, ao contrario, revitalizou-a em um contexto “moderno”,
adaptando-a ao contexto atual. Isso é evidente quando se considera que um individuo nao
religioso na condi¢ao de “turista”, consome as paisagens e 0s espagos que, originalmente,
seriam destinados aos individuos associados ou afiliados a uma determinada religido.
Assim, o turismo religioso contemporaneo evidencia uma intersegao entre espiritualidade
e consumir algo, atravessando fronteiras institucionais e denominagdes, refletindo a
complexidade das relagdes entre religiao, sociedade, cultura, mercado e ansias individuais.

4 Ver Pastoral do Turismo Desafios e Perspectivas - CNBB (2009).
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Conforme Stark e Bainbridge (2008), um compensador religioso, enraizado em
uma tradicéo religiosa, pode fortalecer a oferta de produtos e experiéncias no mercado
religioso. Muitos fornecedores de viagens religiosas e objetos devocionais atendem a
nichos especificos desse mercado, frequentemente influenciados pela cultura popular.
Ademais, algumas economias religiosas sdo impulsionadas por empresas ou por visdes
de mundo mais abrangentes, que atuam como institui¢des culturais engajadas nos campos
politico, social e moral. Silveira (2007) aponta que existe sacerdotes catdlicos que estao
envolvidos em praticas mercadolégicas. Nota-se que o turismo religioso sustentado por uma
tradicao religiosa como o catolicismo incorpora novas metodologias e sinteses culturais, a
oferta tende a ser embasada trazendo elementos do passado e atualizados no presente,
principalmente quando ha um certo predominio religioso local.

Um exemplo notavel nesse mercado religioso € o conceito de teologias da
prosperidade, que associam riqueza e béngéos divinas e promovem esforgos explicitos
para alcangar riquezas. Esse fendmeno é visivel em continentes divergentes e crengas
diferentes, como na religido popular do Leste Asiatico, onde se observa o crescimento de
cultos de divindades em areas urbanas e a popularizagao de talisméas na Tailandia. Além
disso, as praticas associadas ao confucionismo e ao neopentecostalismo em diversas partes
do mundo também refletem essa dinamica de promogéao e proposta de prosperidade (Koch,
2016, p. 359). Mesmo na realidade institucional catdlica, isso ndo se distancia da insergao
da narrativa de desenvolvimento econémico e social que rotas e caminhos religiosos podem
fornecer aos locais que sdo engendrados e apoiados pela CNBB.

Observa-se aqui, arbitrariamente, duas principais categorias de fornecimentos: os
produtores de rotas religiosas e turisticas, e os consumidores/produtores dessas rotas.
Estes consumidores, por sua vez, ndo apenas seguem os caminhos estabelecidos por
aqueles, mas também tém a capacidade de moldar sua experiéncia e fornecé-la, escolhendo
0 que consumir, como consumir e, talvez, como distribuir esse consumo. Em alguns casos,
esses atores podem contribuir para a oferta de novos elementos ou experiéncias dentro do
percurso religioso e turistico, ampliando e diversificando a complexa interagdo nessas rotas/
caminhos. Uma certeza é que os atores envolvidos se comunicam conforme as diretrizes de
ambos os lados, criando um ecossistema multifacetado e dinamico de relagdes e producdes.

Sob a ética da relagao entre turismo e religiao, observa-se que, além dos produtos
turisticos locais, os residentes podem oferecer elementos intimamente ligados a tradigéo
religiosa ou a algumas das praticas associadas a itens e acompanhamentos espirituais.
Por exemplo, um morador pode prestar servicos de guia para acompanhar um grupo
em uma trilha em sentido a um santuario ou cachoeira, ou outro morador pode produzir
artesanalmente um rosario com sementes ou pedras de um rio que circunda determinado
caminho. Da mesma forma, a extracao de esséncias de uma arvore proxima ao templo X
ou a gruta Y podem ser comercializadas juntos aos artesanatos locais como chaveiros e
canecas. Uma rota religiosa e turistica, constitui significativos componentes de valor cultural,
econdmico, religioso e espiritual. Os moradores locais que determinada rota transpassa, sao
relacionados na promogao do empreendimento como parte integrante da cadeia econémica
do turismo, contribuindo com fornecimentos de produtos, como o artesanato e comidas
tipicas, que se tornam uma parte essencial do setor. E isso ndo se limita a cadeia produtiva
do turismo, expandindo para a producao e reproducgao da religiao.
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Os envolvidos na promogéao e na gestao das rotas podem mesclar suas narrativas
e ajustar suas ofertas conforme a rota € configurada, criando uma intersegdo dinamica
entre religido, cultura e economia nao limitadas as fronteiras e as atuagdes. Com isso néo
se generaliza os envolvidos, mas alerta que o caminho propde significagdes para além
de definicdes estabelecidas tradicionalmente. Para os que se deslocam por essas rotas,
0 publico pode ser diversificado, reforgcando devogdes, comunicando atrativos turisticos e
religiosos, ou buscando no mesmo sentido experiéncias individuais. Essas pessoas podem
apreciar e vivenciar os elementos como a religido, arquitetura, o esporte, a historia, as
paisagens e as experiéncias culturais, independentemente de possuir identidades religiosas
estabelecidas ou nao.

Embora a peregrinagdo como elemento devocional possa ser uma escolha, sendo
plenamente possivel que o individuo desvincule essa pratica de aspectos turisticos,
observa-se uma tendéncia crescente de alinhamento entre os dois enfoques, visto as
experiéncias comunicativas que o espaco pode proporcionar. O turismo, por sua vez, oferece
oportunidades para conhecer, experimentar e aprender, enquanto o aspecto religioso pode
estar ligado ao devocional (Silveira, 2007). Essas distingdes, na pratica promocional,
aparentemente tornam-se indistinguiveis no ambito da experiéncia a ser explorada envolto
ao poder de escolha e do que consumir no ambiente.

Nesse contexto, a configuragcdo de rotas, adentrando territérios nacionais ou
transnacionais, em direcao ao litoral, as montanhas, conectando cidades, bairros, estados e
até mesmo paises, sdo marcadas por elementos variados, sejam eles fisicos ou simbdlicos.
Espacos sao elaborados como parques tematicos, e no caso do turismo religioso fornecido
pela ICAR e parcerias, em comunicagao com 0s componentes locais e com 0s possiveis
desejos individuais fomentados em um Essas rotas exploram uma variedade de propdsitos,
como demonstrado por Steil mercado religioso alargado, visto no Parana com a atuagao da
CNBB, com profundas significagcdes religiosas, espirituais e de experiéncias plurais.

Abrange a busca por outras significagdes e até ressignificacdes no espago. Embora
essas questdes possam coexistir e se comunicar, o individuo que percorre 0s espagos
nao necessariamente se limitado. A busca pelas oportunidades oferecidas €, em ultima
analise, uma questao de escolher, baseada no que o espago pode evocar em termos de
experiéncias e significados. E isso pode ser afirmado que é contemporaneamente comum
que as pessoas busquem elementos diversos para compor e continuar a tecer sua propria
teia de significados (Geertz, 2008). Isso reflete a natureza plural e dindmica das interacgdes,
onde a construcao de sentido ultrapassa as fronteiras da religido, abrindo espacgos para
a integracdo de multiplas dimensdes das experiéncias humanas, como a busca por lazer,
conhecimento e entretenimento que podem ser configuradas e fornecidas por organizagdes
religiosas.

CONSIDERACOES FINAIS

Esses espagos se apresentam como lugares onde corpos e experiéncias coexistem,
tanto, podendo estabelecer uma correlagao religiosas e turisticas. Escapando dos dominios
organizacionais estabelecidos, mas entre os discursos, a inten¢&o vai no sentido subjacente
de organizacao espacial precisamente canalizadas para oferecer estruturas que facilitem a
movimentacgao e interagao entre as variadas intencdes de estada local.
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Os “espacos diversificados constituidos em/para coletividade” refletem a realidade
de rotas e caminhos predominantemente catélicas no Parana, mas abertos a parcerias e
a pessoas diversas. A atuacdo de multiplos atores em um mercado que nao se restringe a
religido ou ao turismo, mas que os complementa, evidencia uma sociedade onde o consumo
e os significados estdo profundamente entrelagados. Esse mercado envolve uma variedade
de propdsitos e didlogos entre ofertas e demandas. Em suma, em caso especifico, agentes
religiosos contribuem para a criagdo de um espetaculo que pode ser explorado, produzindo
narrativas que compdem o sistema de significagdes apoiado na tradigdo catolica. Tanto em
termos simbdlicos quanto geograficos, esses espacos sao configurados para atender a
interesses multiplos, englobando tanto dimensdes intramundanas quanto extramundanas.
Tal dindmica contribui para a formagdo de um mercado amplo de vivéncias simbdlicas,
bens religiosos e de consumo. Ainda que n&o generalizavel para toda a sociedade, ha uma
parcela receptiva que busca praticas plurais e flexiveis, integrando elementos diversos em
seus sistemas de crencgas e significados. Essa busca diversificada ndo diminui o papel
das estratégias religiosas no contexto contemporaneo, sendo parte das manifestacoes e
plasticidade do catolicismo, especialmente nas demandas por experiéncias individuais,
bem como na continuidade de atuagao da Igreja Catolica Apostolica Romana.
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