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Sobre a Rede Historia
e Catolicismo no Brasil
Contemporaneo (RHC)

A rede de pesquisa Histéria e Catolicismo no Mundo Contemporéaneo (RHC) foi
criada em julho de 2015 a partir dos dialogos académicos que reuniram os historiadores
Candido Rodrigues, Gizele Zanotto, Renato Amado Peixoto e Rodrigo Coppe Caldeira. Os
primeiros contatos tiveram inicio em razédo da organizagao de Simpésio Tematico na ANPUH
de 2011, em Sao Paulo, continuaram por meio de parceria nos eventos nacionais de 2013,
em Natal, e de Florianépolis em 2015. A continuidade e a proficuidade dos debates, trocas
e produgdes académicas, bem como a proximidade dos esforgos e dos objetivos levados
a cabo por esses pesquisadores e pelos respectivos grupos de pesquisas que lideram,
foi o elemento motivador para a criagdo da rede. O esforco de formacgao de recursos e de
producao cientifica, colocado em pratica por um corpo solido de professores pesquisadores,
junto aos seus orientandos no doutorado e mestrado, guia igualmente a habilitagao da rede
a apresentar-se como referéncia na area de estudos de histéria do catolicismo.

Nossa rede de pesquisa esta articulada a partir da reunido das premissas que
orientam os grupos que a compdem. A primeira delas decorre do interesse em investigar
as relagdes entre catolicismo e politica no mundo contemporaneo, notadamente no periodo
compreendido entre o final do século XIX e inicio do século XXI, se inserindo também no
ambito do estudo da Historia do Tempo Presente. A segunda premissa orienta-se para
o estudo da interagdo entre perspectivas tedrico-metodologicas com analises empiricas
e busca compreender como as suas repercussdes incidem no perceber e compreender
as relagdes sociais e historicas. Por fim, destacam-se as investigacbes voltadas para
compreender as relagdes entre religido, tradicdo e modernidade, a partir da interagao entre
histdria, ciéncias sociais e as ciéncias da religido.

Foi na busca do desenvolvimento destas premissas que os lideres da rede
pensaram igualmente em integrar a ela pesquisadores ja consolidados, mas também
jovens historiadores. Estes desenvolvem trabalhos num ambito bastante abrangente que
revela as diversidades de tematicas, objetos, fontes, espacialidades e métodos no tratar do
catolicismo e dos fenbmenos a ele atinentes. Por vezes restam dispersos tanto no Brasil
quanto na América do Sul a espera de espacos como a rede, para igualmente poderem
avancar seus dialogos cientificos.

A partir das premissas constituidoras da Rede seus lideres também tém por objetivo
consolidar os didlogos e as trocas académicas com pesquisadores e instituicdes do exterior.
As parcerias revelam sua preocupacéo em trabalhar temas chave, junto com perspectivas
integradoras. Nestes termos, e buscando alocar e reunir recursos e subsidios que permitam
a rede consolidar-se como um centro produtor e disseminador de conhecimento tedrico e
empirico, temos igualmente, expandido seus contatos e dialogos por meio de parcerias ja
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iniciadas com instituicbes e pesquisadores de paises como Brasil, Argentina, Chile, Peru,
México, Canada, Cuba, Alemanha e Franca.

Por fim, sua proposta maior é contribuir para a consolidagao do campo de pesquisas
de Histdria do Catolicismo, considerado em suas singularidades e problematicas espago-
temporais.

Céandido Moreira Rodrigues (UFMT)
Gizele Zanotto (UPF)

Renato Amado Peixoto (UFRN)
Rodrigo Coppe Caldeira (PUC-Minas)
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Apresentacao

A rede de pesquisa Histéria e Catolicismo no Mundo Contemporéneo (RHC) foi
criada em julho de 2015 a partir dos dialogos académicos que reuniram os historiadores
Candido Rodrigues, Gizele Zanotto, Renato Amado Peixoto e Rodrigo Coppe Caldeira. Os
primeiros contatos tiveram inicio em razdo da organizagéo de Simpadsio Tematico na ANPUH
de 2011, em Sao Paulo, continuaram por meio de parceria nos eventos nacionais de 2013,
em Natal, e de Floriandpolis em 2015. A continuidade e a proficuidade dos debates, trocas
e produgdes académicas, bem como a proximidade dos esforgos e dos objetivos levados
a cabo por esses pesquisadores e pelos respectivos grupos de pesquisas que lideram,
foi o elemento motivador para a criagcao da rede. O esforgo de formacgao de recursos e de
producao cientifica, colocado em pratica por um corpo solido de professores pesquisadores,
junto aos seus orientandos no doutorado e mestrado, guia igualmente a habilitagao da rede
a apresentar-se como referéncia na area de estudos de histéria do catolicismo.

Nossa rede de pesquisa esta articulada a partir da reunido das premissas que
orientam os grupos que a compdem. A primeira delas decorre do interesse em investigar
as relacdes entre catolicismo e politica no mundo contemporaneo, notadamente no periodo
compreendido entre o final do século XIX e inicio do século XXI, se inserindo também no
ambito do estudo da Histoéria do Tempo Presente. A segunda premissa orienta-se para
o estudo da interagdo entre perspectivas tedrico-metodologicas com analises empiricas
e busca compreender como as suas repercussdes incidem no perceber e compreender
as relagdes sociais e historicas. Por fim, destacam-se as investigacbes voltadas para
compreender as relagdes entre religido, tradicdo e modernidade, a partir da interagédo entre
historia, ciéncias sociais e as ciéncias da religido.

Foi na busca do desenvolvimento destas premissas que os lideres da rede
pensaram igualmente em integrar a ela pesquisadores ja consolidados, mas também
jovens historiadores. Estes desenvolvem trabalhos num ambito bastante abrangente que
revela as diversidades de tematicas, objetos, fontes, espacialidades e métodos no tratar do
catolicismo e dos fenbmenos a ele atinentes. Por vezes restam dispersos tanto no Brasil
quanto na América do Sul a espera de espagos como a rede, para igualmente poderem
avancar seus dialogos cientificos.

A partir das premissas constituidoras da Rede seus lideres também tém por objetivo
consolidar os didlogos e as trocas académicas com pesquisadores e instituicdes do exterior.
As parcerias revelam sua preocupacéo em trabalhar temas chave, junto com perspectivas
integradoras. Nestes termos, e buscando alocar e reunir recursos e subsidios que permitam
a rede consolidar-se como um centro produtor e disseminador de conhecimento tedrico e
empirico, temos igualmente, expandido seus contatos e didlogos por meio de parcerias ja
iniciadas com instituicbes e pesquisadores de paises como Brasil, Argentina, Chile, Peru,
México, Canada, Cuba, Alemanha e Franca.
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Por fim, sua proposta maior é contribuir para a consolidagao do campo de pesquisas
de Histdria do Catolicismo, considerado em suas singularidades e problematicas espago-
temporais.

Os Organizadores
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Capitulo Democraciaq, Fricciones y
Criticas Publicas. Las Relaciones

Iglesia-Estado en Pery, 1980-
1990

Fernando Armas Asin
Universidad del Pacifico (Lima, Peru)

INTRODUCCION

Hacia 1980, luego de doce afos del llamado Gobierno Revolu-
cionario de la Fuerza Armada, GRFA (1968-1980), hubo elecciones ge-
nerales en el Peru. No era que el pais regresara a un sistema politico
democratico de larga tradicidon, pues la historia politica habia sido, entre
1919 y 1968, de una secuela de diversos regimenes autoritarios, algunos
militares y otros de civiles apoyados por estos. De hecho, salvo los gobier-
nos de José Luis Bustamante y Rivero (1945-1948) y Fernando Belaunde
Terry (1963-1968), esa habia sido la constante (Cueto y Contreras, 2007;
Klarén, 2004). Sin embargo, hacia 1980 se respiraba una atmésfera de
creciente optimismo democratico entre los actores politicos y la sociedad.
El final de un gobierno autoritario, contra el cual se habia movilizado una
gran parte de la poblacion -en constantes paros nacionales o jornadas de
protestas-, el fracaso de su proyecto de desarrollo basado en la industria-
lizacion, la creciente presencia de la izquierda en el espectro politico - que
habia crecido a lo largo de esa década previa-, asi como la importancia de
los tradicionales partidos de masas, como el APRA o Accion Popular, con
su discurso de democratizacion y conciliacién nacional, hacian prever un
tiempo nuevo (Crabtree, 2005).

Pero el mismo dia de las elecciones generales, 18 de mayo de
1980, Sendero Luminoso, un grupo radical maoista, iniciaba su lucha
armada, cometiendo su primer atentado en un humilde poblado en la
sierra peruana, Chuschi (Ayacucho). Comenzaba una época de violencia
extrema en el pais, que marco a los gobiernos democraticos del periodo.
Sendero Luminoso, cometid atentados y asesinatos contra miembros del
Estado -autoridades, policias, mas tarde militares- y contra la sociedad
organizada -miembros de partidos politicos, organizaciones de base,
incluyendo militantes de izquierdas, entre otros- e hizo que la violencia se
expandiera progresivamente, primero a Ayacucho y otros departamentos
vecinos de la sierra peruana, luego a la ciudad de Lima y gran parte del
pais. El Estado respondidé con la accion policial primero, y hacia 1983
entregd vastas regiones de la sierra al control militar, al decretar estados
de emergencia, y mas adelante (1985) se impuso incluso restricciones de
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movilizacién -como un toque de queda en Lima-. En 1984 al accionar de Sendero Luminoso
se le unié el Movimiento Revolucionario Tupac Amaru (MRTA), mas pequefio, de ideologia
marxista-leninista, en conflicto con el primero (CVR, 2004; Sanchez y Rios, 2018).

Para complicar mas la situacion tanto el gobierno de Fernando Belaunde Terry (1980-
1985), del partido Accién Popular -de centroderecha-, como luego el de Alan Garcia Pérez
(1985-1990), del APRA -populista y nacionalista-, fracasaron en lograr la estabilizacion y
el crecimiento economico. El primero, agobiado con el creciente endeudamiento externo
y erradas decisiones de politica econdmica, a partir de 1983 llevo al pais a una violencia
recesion y aceleramiento de la inflacion, agudizado por constantes devaluaciones de
la moneda y caida de los salarios. Igual que otros paises de América Latina, se vivio la
llamada Crisis de la Deuda Externa. El desempleo se disparé y la pobreza crecid, tanto en
las ciudades como en el campo. Esto allané el camino al triunfo del APRA. Sin embargo, a
pesar de que inicialmente el plan econémico -el plan Inti, similar al plan Austral argentino o
al plan Cruzado de Brasil- resulté en un crecimiento desbordante entre 1985 y 1987, pronto
se descarrilo llevando a una violencia recesion e hiperinflacion entre 1988 y 1990 -en el
periodo los precios crecieron cerca de 31 mil veces y el PBI cayo6 en -30%-. En 1990 mas
de la mitad de los cerca de 22 millones de peruanos vivia en la pobreza y pobreza extrema
(Crabtree, 2005; Parodi, 2005).

De modo pues que la década de 1980 estuvo signada por la crisis general, en un
contexto de gobiernos democraticos y derechos civiles limitados.

Los estudios sobre la Iglesia catdlica en el Peru, en la década de 1980, han estado
marcados por la problematica que significo la accion violenta de los grupos armados. Tanto
por el accionar de Sendero Luminoso sobre la poblacion civil y sobre la Iglesia catdlica;
como, sobre todo, por la constante violacion de los derechos humanos por parte del Estado
y la defensa de estos por parte de miembros del clero y otros sectores catdlicos. Entre
los primeros debemos situar el trabajo de Klaiber (1997) y entre los segundos los trabajos
de Tovar (2006) o Pasara (2021). Igualmente se han estudiado aspectos de la relacién
conflictiva de la Iglesia con los gobiernos en la década (Armas, 1999). Pero en general ha
primado, en estos pocos trabajos, la vision, teorizada por los sociélogos Cortazar y Tovar,
que la Iglesia catdlica gracias a su vision mas social obtuvo una autonomia respecto al
Estado y los grupos de poder -aunque reconociendo que fue un proceso iniciado décadas
atras- (Cortazar, 1997; Romero, 1989). Es decir, la Iglesia se alejé de los poderes facticos
(Pasara, 2021).

Por otro lado, en los ultimos afos ha surgido el interés por analizar otros aspectos
especificos del periodo, como las relaciones Iglesia-Estado visto desde un angulo juridico,
analizando los antecedentes y las implicancias del Acuerdo de 1980 entre dichas instituciones
(Arce, 2007; Ruda, 2000). También se ha analizado la importancia de las relaciones de
sectores liberacionistas catdlicos con las organizaciones de izquierda (Espinoza, 2023).

Es, en este marco, que el presente estudio se inscribe. Nos interesa analizar,
para este periodo de la década de 1980, marcada por el retorno a la democracia, pero
también por la crisis politica y econémica, como se desempefiaron las relaciones Iglesia-
Estado. Nos interesa analizar tres aspectos de esta relacion: las polémicas entre ambas
instituciones en torno al tema de violencia y pacificacion; en torno a la familia y la salud
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reproductiva; y en torno a la crisis general y la necesidad de la union de los peruanos. En
estos conflictos interesara apreciar no sélo, siguiendo los avances investigativos previos,
la creciente autonomia eclesial ante el Estado y otros grupos sociales, sino también la
autonomia de estos ultimo respecto a la Iglesia. Consideramos que, tomando en cuenta
ambas perspectivas, se puede apreciar mejor la distancia que se produjo entre la Iglesia, el
Estado y la sociedad, distinto al caracter de unidad que prevalecié antes de 1980.

Por lo cual, en el orden expositivo de los hechos, primero describiremos la situacion
del catolicismo, la Iglesia y las relaciones con el Estado hacia 1980. Nos servira como
contexto para luego analizar las fricciones que se produjeron entre ellos a propédsito de
la violencia politica y las violaciones a los derechos humanos. Luego trabajaremos las
fricciones que existieron en esos anos a propodsito de las normas sobre divorcio y las
politicas sobre salud reproductiva. Para, por ultimo, y frente a la crisis generalizada en el
pais, apreciar el discurso de unidad que promovio la jerarquia eclesiastica. Todo esto nos
llevara, en la ultima parte, a discutir sobre los resultados practicos de la separacion de
Iglesia y Estado, mas alla del plano legal, apreciandolo no solo como un proceso desde
la Iglesia hacia el Estado, sino de este y la sociedad respecto a ella, verificable en hechos
concretos, particularmente en el afio 1990.

La metodologia que emplearemos para el desarrollo de estas ideas es propia de la
ciencia histérica, permitiendo una recopilacion y analisis de la informacion para su posterior
interpretacion. Se trabaja con fuentes primarias -diarios, revistas y publicaciones diversas
de la época-, y con material secundario que sobre el periodo se ha escrito.

Las Relaciones Iglesia-Estado en el Peru Hacia 1980

La situacidn de la Iglesia catdlica peruana y el catolicismo peruano hacia 1980
denotaba algunos cambios, respecto al pasado. Segun el censo de 1981 el 89.1% de la
poblacién era catdlica, 4.94% evangélica y 5.77% no especificdé alguna preferencia, entre
ellos ateos y agnosticos. Aunque podria pensarse en un predominio indiscutible catélico, en
verdad se habia iniciado el proceso hacia una sociedad plural, pues el censo de 1961 cifrd
a los catdlicos en 98.09% y el de 1972 en 96.4% (Censo, 1965, p. 82; Marzal, 2000, p. 24).
Las iglesias evangélicas habian ido creciendo en numero e importancia. La Iglesia catdlica
estaba entonces organizada en unas cuarenta circunscripciones territoriales -arzobispados,
obispados, prelaturas y vicariatos- y poco mas de cincuenta eran los obispos de la
Conferencia Episcopal Peruana. Destacaban el arzobispo primado de Lima, cardenal Juan
Landazuri y sus diversos obispos auxiliares; el arzobispo de Ayacucho, Federico Richter
Prada; el obispo de la ciudad pesquera de Chimbote, Luis Bambarén; o el de la ciudad
nortena de Cajamarca, José Dammert.

Las relaciones Iglesia-Estado habian sufrido cambios importantes en los meses
previos alallegada de la democracia. Desde laindependencia del pais (1821), en continuidad
con la época colonial, el catolicismo habia sido la religion oficial de la nacién, el Estado se
declaraba confesional, y se protegia a la Iglesia. Expresion de esa realidad habia sido el
patronato. Sin embargo, en virtud de cambios en la propia Iglesia postconciliar, y las criticas
sociales, la nueva constitucion de 1979, redactada por una asamblea electa, introdujo la
novedad de un articulo, que a la letra plante6:
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Dentro de un régimen de independencia y autonomia, el Estado reconoce a la igle-
sia Catodlica como elemento importante en la formacion histérica, cultural y moral
del Peru. Le presta su colaboracién. El Estado puede también establecer formas de
colaboracién con otras confesiones (Constitucién, 1979).

Con lo cual se elimin6é el caracter de oficial y protegida a la Iglesia catdlica,
eliminandose igualmente el patronato. Asi hubo separacion del Estado y la Iglesia. Fue fruto
de una negociacioén entre el nuncio Mario Tagliaferri y el cardenal Landazuri por un lado, con
el APRAY el Partido Popular Cristiano -vieja organizacién de raigambre democristiana-, por
otro lado, entonces fuerzas predominantes en la asamblea. Se hizo sin la participacién de
las agrupaciones de izquierda que sumaban un tercio de los asambleistas, marcadamente
laicistas (Armas, 2024). El articulo fue regulado, unos meses después, cuando de nuevo
la jerarquia eclesiastica negocio, esta vez con el gobierno militar saliente, dias antes de
la reunién del nuevo congreso democratico y la toma de poder del gobierno democratico,
un Acuerdo para establecer las nuevas relaciones Iglesia-Estado (Arce, 2007, p. 110-111;
Landazuri, 1994, p. 133-134). En él la Iglesia retuvo el monopolio en la educacion religiosa
en centros publicos, el servicio espiritual en las otras dependencias estatales -incluyendo
las Fuerzas Armadas-, exoneraciones tributarias y subvenciones a cuenta del presupuesto
nacional para el personal eclesiastico, entre otros (Acuerdo, 1980; Huaco, 2005; Ruda,
2000, p. 72-75). Problamente dicho Acuerdo, si hubiese sido discutido ampliamente en el
espacio publico democratico, con participacién de todas las fuerzas politicas, no hubiera
tenido idéntico resultado.

Sin embargo, también es cierto que la Iglesia -la jerarquia y el clero- hacia 1980
seguia siendo una institucion reconocida socialmente, altamente valorada por la poblacion.
Las primeras encuestas que comenzaron a realizarse en la década, asi lo demostraron.
Fue resultado no solo de la fuerza de la tradicion y el poder histérico que habia mostrado,
sino también de su importancia en el acompanamiento a la poblacion, en el dificil periodo
de transicion demografica vivido. Presente en las humildes barriadas -asentamientos
informales-, en los grandes conurbanos de Lima y otras ciudades, con sus templos, obras
educativas, de salud, y reparto de comida y viveres, las congregaciones religiosas y el
clero diocesano eran testimonio de esta importancia (Klaiber, 1988). Aunque ciertamente
la presencia de la teologia de la liberacién, entre muchos de ellos, aumentaba sus
compromisos con estos sectores sociales, muchos otros igualmente desarrollaron tales
labores. Entre algunos, incluyendo agentes pastorales, las recientes olas de protestas
contra el régimen militar -particularmente entre 1976 y 1979- les habian ademas estrechado
en sus relaciones con organizaciones de bases urbano populares, muchas de ellas con
presencia de elementos partidarios de organizaciones de izquierda (Espinoza, 2023).

A nivel de la jerarquia eclesiastica, los afios recientes los habia mostrado ademas
en dos rasgos novedosos: como facilitadores en el didlogo entre partes en confictos y
como defensores de los derechos humanos. El rol de intermediador de conflictos politicos
0 sociales no era nuevo, por cierto, y hay evidencias en algunos sucesos histéricos, pero
también es cierto que habia sido esporadico y salpicado por otras evidencias de apoyos
al poder politico en la represion de los movimientos sociales (Klaiber, 1988). En el periodo
entre 1977 y 1980 el Estado acudio sin embargo a obispos concretos -como Landazuri-
como facilitadores del dialogo; como igual lo hicieron dirigentes gremiales o lideres politicos
opositores. Su rol, por ejemplo, buscando contener los despidos masivos de trabajadores
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o intentando que se levanten las largas huelgas magisteriales del periodo fueron notables
(Armas, 1999; Conferencia Episcopal Peruana, 1989, p. 21-22; Klaiber, 1987)'". Por otro
lado, su defensa de los derechos humanos fue visible a través de la Comisién Episcopal de
Accion Social - CEAS, fundada en 1965, a cuyo frente estuvo -y siguidé en nuestro periodo
de estudio- monsefior Luis Bambarén. Hay evidencias de denuncias por detenciones
arbitarias, debido a protestas, a campesinos o dirigentes urbanos, desde el gobierno del
general Juan Velasco Alvarado (1968-1975) y mas aun en el del general Francisco Morales
Bermudez (1975-1980). La intensidad de la represion del régimen militar, exiliando a criticos,
encarcelando a dirigentes y ciudanos por protestar, asi como de diversas muertes, dieron
motivo para comunicados y declaraciones publicas.

De modo pues que, hacia 1980, la Iglesia catdlica era una institucidon no solo
destacada e influyente en la vida publica, bastante relacionada con el Estado, sino también
ahora con un margen de autonomia legal.

Las Fricciones con los Gobiernos Democraticos: Violencia y Pacificacién

La violencia desatada por Sendero Luminoso a partir de 1980, fue creciendo con
los afios. Durante el gobierno de Fernando Belaunde Terry, hasta 1982, fue basicamente
la accién policial, a través de sus cuerpos especializados los encargados de combatirlo,
en Ayacucho y regiones aledafnas. Atentados a edificios publicos, asesinatos selectivos,
incursiones violentas a comunidades campesinas fueron crecientes, y cuando involucraron
a mas organizaciones de la sociedad, en 1983, se produjo la militarizacion de la zona.
Entonces la violencia entre Sendero y las fuerzas militares se desbordé: torturas, mayores
atentados, no solo en la sierra sino en Lima y otros lugares del pais, masacre de periodistas
en Uchuraccay (1983), masacres de campesinos (como las de Lucanamarca en 1983,
Pucayacu en 1983, y Accomarca en 1985), fosas comunes y desaparecidos. A la crueldad
de Sendero se les unieron las graves violaciones a los derechos humanos de los militares
y policias (CVR, 2004). La poblacién andina y la de los sectores populares en grandes
ciudades, como la capital, quedaron atrapadas entre dos fuegos; mientras los partidos
de derecha pedian una represion férrea a la subversion y las agrupaciones de izquierda
mostraban un desconcierto inicial.

Desde 1980 la actitud de la CEAS fue de expectativa ante los sucesos, y con el
transcurso de los meses paso a una actitud de denuncia. Antes de la militarizacion de 1983,
hubo denuncias sobre los casos de torturas o detenciones extrajudiciales. Aunque ello
significo los primeros roces con el gobierno en la materia. En 1981, la captura de Edmundo
Cox Beuzeville, sobrino del obispo auxiliar de Lima, Augusto Beuzeville Ferro, merecié que
la CEAS criticara a la policia por supuestas torturas hechas al inculpado, mientras dicho
obispo defendia a su sobrino (Signos de Vida y Fidelidad, 1983, p. 230-232). Actitud que
merecio el rechazo del presidente Belaunde, de los presidentes de las camaras de Diputados
y Senadores, asi como de ministros, contra la CEAS y su presidente Luis Bambarén. A
Bambarén el semanario Oiga lo llamé rojo?. Como el cardenal Landazuri salié en defensa de
la CEAS, fue criticado y un medio cuestiond su valor moral para intervenir. Hubo reacciones
de los obispos de Lima, de provincias o de grupos de religiosos a favor de este y la CEAS?.

1 En 1980, antes de asumir el gobierno Fernando Belatinde, los obispos del sur andino le hicieron llegar una carta
exponiendo los reclamos concretos de la region, en aspectos como los problemas del campesinado, o servicios como la
salud o educacién (Gallego, 1994, p. 85-88).

2 Cox Beuzeville, libre, probo ser un cruel miembro de Sendero. Dirigié el atentado de Tarata (Lima, 1992), que costo la
vida a muchos civiles, y en 1993 fue capturado. Actualmente purga cadena perpetua.

3 Paginas, 39, 1981, p. 5-7.
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También en 1982 se produjeron las acusaciones del presidente Belaunde a varios
sacerdotes extranjeros, a quienes acuso de actividades subversivas. Ocurrio en el contexto
de inculpaciones a los miembros del grupo Calama, que trabajaba en el Peru, de propiciar
actitudes violentas; y a supuestas desviaciones de ropa y alimentos donado que realizaba
la organizacion de ayuda a los necesitados de la Iglesia catdlica, Caritas del Peru, para
abastecer alos terroristas. El secretario general de la Conferencia Episcopal, Augusto Vargas
Alzamora, entonces vicario de Jaén, rechazé las declaraciones presidenciales (Conferencia
Episcopal Peruana, 1989, p. 143-146).

Pero mas alla del asunto Cox Beuzeville, la CEAS, y luego mas adelante otros
organismos ligados a la promocién de los derechos humanos dentro de la Iglesia, asi como
organismos no gubernamentales que laicos catdlicos -como abogados- fundaron, mostraron
un esfuerzo por comprender la violencia en toda su magnitud. Inicialmente, en enero de 1981,
los obispos se limitaron a condenar a Sendero por sus actos (Conferencia Episcopal Peruana,
1989, p. 57). Pero a partir de 1983 es mas clara la posicidn, en el contexto de la militarizacion,
los sucesos de Uchuraccay y el aumento visible de la violencia. El 30 de agosto de 1983,
se produjo una Exhortacion Pastoral sobre la Violencia, primer documento exhaustivo de la
Conferencia Episcopal al respecto. En él condenaba el acto de matar y por lo mismo mostraba
sus reparos al establecimiento de la pena de muerte para los actos terroristas -habia una
opinion publica que presionaba a ello-, asi como cuestionaba la tortura para combatirlos y el
alejarse de la justicia y el respeto humano; haciendo un llamado al cambio y la unién. Al afio
siguiente, el 6 de setiembre hubo un Pronunciamiento sobre la Violencia y Paz, de los obispos,
donde condenaban todo homicidio “venga de donde viniere”, exigiendo justicia contra los
responsables -claramente era una critica a las fosas comunes de campesinos muertos que
se habian hallado-. Ademas, exigia responsabilidad al Estado, combatir no solo al terrorismo
sino las causas socioeconomicas que lo produjeron, como el abandono de vastas regiones
pobres del pais, por lo que exigia respeto a la vida, actuar en el marco de la ley y promover
un consenso nacional (Conferencia Episcopal Peruana, 1989, p. 215-221 y 245-250). A partir
de alli, creci6 la denuncia de las graves violaciones de Sendero, asi como denuncias de los
abusos y atropellos de las fuerzas de seguridad publicas, convirtiendo el tema de los derechos
humanos en pilar central de la politica publica de la Iglesia, en donde no solo participaron
obispos o entidades como la CEAS sino también otros organismos como los jovenes de la
UNEC — Union Nacional de Estudiantes Catdlicos, la Conferencia de Religiosos, organismos
diocesanos -como las Pastoral de la Juventud, de la Salud, etc.- que pudieran existir. Luciano
Metzinger, antiguo prelado de Ayaviri y exsecretario de la Conferencia Episcopal y durante
afnos presidente de la Comision Episcopal de Medios de Comunicacion, en 1984 fundé la
Comision de defensa de los Derechos de la Persona y Construccion de la Paz (CODDEHP).

Hubo por cierto mucha critica de politicos del gobierno, de militares o de un sector
de la prensa, a la labor de la CEAS, a determinados obispos como Bambarén de Chimbote,
Dammert de Cajamarca, o los obispos del sur andino, que lo podiamos unir a la critica que
merecian los organismos mundiales como Amnistia Internacional o American Watch por

su labor de proteccién a los derechos ciudadanos®. Pero es bueno recordar que en los

4 Desde 1980 en el sur andino, grupos politicos y cierta prensa los acusaban de ser subversivos. Por ejemplo, a la prelatura
de Sicuani. Paginas, 33, 1980, p. 22. En 1982 el parroco de Umachiri fue acusado de subversivo y estuvo detenido, al
igual que empleados del Instituto de Educacion Rural de Ayaviri. En Cajamarca, el subprefecto de Bambamarca y la
policia dirigieron una campafia contra los sacerdotes y agentes pastorales acusandolos de comunistas o terroristas.
En 1983, bajo acusaciones de terrorismo fue allanado el local de la ong catdlica y amazonica CAAAP, asi como hubo
un trato irrespetuoso contra dos prelados de la region; en Sicuani el subprefecto de Espinar azuz6 a los pobladores
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pronunciamientos sobre Violencia y Pacificacién no solo existieron ciertos obispos y clero
mas cercanos a posiciones liberacionistas (Cortazar, 1997), sino también otros interesados
en la defensa ciudadana ante los abusos que cometian los grupos subversivos o el Estado.
Existié un interés social mas amplio y superior (Armas, 1999).

El cambio de gobierno, en 1985, con la llegada al poder de Alan Garcia y el APRA,
con un discurso progresista, parecio iniciar un cambio de ruta con respecto a la guerra sucia,
como se le conocia a la actuacion del Estado hasta ese momento. Planteé un cambio de
enfoque, enfatizando la inversién publica en las areas empobrecidas serranas y cuestiond
los atropellos a los derechos humanos. Pidié a la Iglesia su colaboracion, y se formd una
Comision de Paz en setiembre de 1985, siendo representada la Iglesia por monsefior Augusto
Beuzeville®. En ese contexto, la Iglesia animé las jornadas de Ayuno y Oracién por la Paz,
que por ejemplo se realiz6 el 26 de octubre de 1985, repitiéndose con los afios, y ese mismo
mes se realizé una Marcha por la Vida y por la Paz, organizada por la Coordinadora Nacional
de Derechos Humanos -donde aparte de diversos organismos no gubernamentales que
habian surgido, estaba la CEAS-, ademas que diversas organizaciones del apostolado laico
reflexionaron sobre la injusticia histérica y la violencia que golpeaba a los mas pobres®.

Sin embargo, la masacre de los penales (1986) significé un quiebre en la politica
gubernamental’ y pronto aumenté la violencia -con asesinatos selectivos 0 masacres como
la de Cayara, en 1988; o las de Pucara, Changos o Los Molinos, en 1989- y el regreso de
la guerra sucia. Mientras Sendero aumentaba su radio de influencia a la sierra central o las
zonas populares de Lima, atacando al Estado y a las organizaciones populares -asesinando
a sus dirigentes y buscando controlarlas- las fuerzas militares y policiales recrudecian la
violencia, con muchas victimas inocentes. Desde la Comision de la Paz se denuncid la
matanza de Cayara, y Beuzeville se destacé en ella, mientras la CEAS buscaba proteger
y asesorar legalmente a las victimas de abusos. A esta labor se unieron la revista Paz, de
Luciano Metzinger y un grupo de intelectuales cristianos, que en 1987 crearon el Centro de
Estudios y Accion para la Paz (CEAPAZ); O las actividades de Perd, Vida y Paz, creado en
1989 como un movimiento ciudadano. También la ya mencionada Coordinadora Nacional de
Derechos Humanos. O el Instituto de Defensa Legal-IDL, ya existente desde 1983. El aporte
de una generacion catdlica laica, dedicada al tema -muchas veces formada en la CEAS- fue
vital en la constitucion de estos organismos.

Hubo, por parte de la jerarquia eclesiastica, sacerdotes, religiosos, grupos pastorales
o vicarias pastorales, diversos pronunciamientos sobre Paz, Pacificacién, Derechos,
Vida, lo que probaba la importancia del tema, convertido en urgente y drama nacional,
visualizando que la CEAS dejaba de tener un rol protagdnico para ser uno general en

la Iglesia y fuera de ella, a cargo de diversas instancias de defensa de la vida y de los

contra el parroco y el obispo, bajo acusaciones de terrorismo o ser extranjeros; al mismo tiempo que en Lima el padre
Juan Mondet fue detenido acusado de lo mismo. En 1984, consecuencia de un atentado, una agente pastoral francesa
fue detenida en Cajamarca acusada de terrorismo y se desatdé una campafia de desprestigio en los medios -incluso
nacionales como La Crénica o EI Comercio- contra la iglesia de Cajamarca. En todos los casos recibieron apoyo de sus
prelados y pronunciamientos. Paginas, 48, 1982, p. 24-2, 54, 1983, pp. 38-45, 55, 1983, p. 28-31, 59, 1984, p. 84.

5 Paginas, 73, 1985.

6 Hubo también marchas a nivel regional, como una marcha por la paz y en defensa de la vida organizada por el obispado
de Puno y la prelatura de Juli en mayo de 1986. Paginas, 78, 1986, p. 32-33.

7 A propésito de la masacre de los penales, en junio de 1986, el consejo permanente de la Conferencia Episcopal
denuncié la muerte y la violencia. “Para que el futuro sea diferente [frase favorita del presidente] necesitamos cambiar”,
en justicia, verdad y respeto. Esperaba que las investigaciones fueran objetivas (Conferencia Episcopal Peruana, 1989,
p. 298-299). Hubo también reflexiones de algunos prelados sobre la materia, por ejemplo, del obispo de Puno, Jesus
Calderon (Gallego, 1994, p. 245-250).
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derechos ciudadanos. Hubo por cierto, diversos matices en los discursos, entre los que
denunciaban puntualmente los atropellos y abusos, otros que buscaban de asistir a las
victimas, otros que se pronunciaban de manera general sobre la violencia y la paz, y otros
que buscaban analizar -en términos estructurales- las causas del drama que se vivia. Entre
los ultimos estaban los prelados del sur andino peruano, el obispo coadjutor de Pucallpa o
algunos grupos de laicos y agentes pastorales®.

En el caso de las relaciones Iglesia — Estado en esta segunda mitad de la década, la
creciente violacion de derechos humanos, aunado a denuncias sobre corrupcién, impunidad y
otro hacian que estas fueran muy dificiles. Hubo enfrentamientos entre funcionarios publicos
con obispos, grupos pastorales, entre otros, antes que con organismos determinados como
la CEAS. Los hubo en Cajamarca desde 1986 teniendo por protagonista al obispo José
Dammert, por el creciente sometimiento de las rondas campesinas a la autoridad estatal, que
se agravo al afio siguiente, cuando se dio una reglamentacion sobre las mismas (Dammert,
1988, p. 53-59). También particip6 en el debate Oscar Cantuarias, arzobispo de Piura®. En
el sur andino, los obispos de Juli, Puno, Ayaviri o Sicuani tuvieron constantes escaramuzas
publicas con funcionarios y autoridades locales, como también con oficiales militares. Aunque
fueron las organizaciones de base eclesiales -como otras del ambito civil- y las comunidades
campesinas quienes enfrentaron el intento de Sendero de penetrar en el mundo rural en
Puno y Sicuani, para los funcionarios locales sus denuncias de violaciones de derechos
y de corrupcién de autoridades civiles les hacian sospechosos, ademas que el discurso
liberacionista poco les agradaba. La secuela de tension incluyé detenciones arbitrarias,
difamaciones e incluso secuestros y atentados a locales, por la labor social.

También hubo enfrentamiento de autoridades gubernamentales con el ya
mencionado arzobispo de Piura, en particular uno que lo enfrentd al ministro de Energia y
Minas, el diputado Carrasco Tavara, por unas declaraciones de critica a la gestién publica™.
También Luis Bambarén, obispo de Chimbote, fue critico de las autoridades, siendo victima
incluso de un atentado a su persona'?. También hubo enfrentamientos del prelado de
Huari, que pedia ayuda contra la epidemia de sarampién en su localidad, y denunciaba
a un diputado aprista de su zona, que lo acusaba de comunista’™. En el contexto de la
crisis economica en 1988, el vicario de Puerto Maldonado, en la selva sur, pedia urgente
ayuda para los pobladores al mismo tiempo que visibilizaba el abandono estatal. El de
Pucallpa denunciaba la masacre de ocho campesinos, por protestar pacificamente contras
las politicas estatales'. El caracter monolitico y de tendencia hegemonica del APRA, el uso
de una violencia de nuevo cuno -utilizando a grupos paramilitares-, explica también esta

relacién aspera desde el Estado.

8El coadjutor de Pucallpa, Juan Luis Martin, distinguia entre diversos tipos de violencia -estructural, terrorista y del Estado-,
denunciaba la situacion de miseria y abandono de su region y llamaba a luchar por la verdad y justicia, promoviendo el
consenso y exigiendo al Estado que conozca los problemas locales. Paginas, 91, 1988, p. 104-109. Los prelados del sur
andino también se expresaron delimitando los tres tipos de violencia y defendiendo la lucha por la vida, la justicia y el
cambio de estrategia antisubversiva. Paginas, 92, 1988, p. 110-113.

9 Cf. “La Iglesia y las Rondas”, Quehacer, 52, 1988, p. 9. También Signos, 28-1V, 20-V y 3-VI-88. Las rondas campesinas
eran organizaciones auténomas creadas por las comunidades rurales para la autodefensa frente al abigeato y la
delincuencia comun. En 1986 se dio una ley de rondas. Luego el gobierno buscé de organizarlas, para en primer lugar ser
controladas por el Estado, y luego para para ser la primera linea de choque contra Sendero Luminoso.

10 Signos, 10-VIl, 14-VIIl y 23-X-1987, 15-1, 20-V y I-VII-1988.

11 Signos, 15-1 y 25-X1-1988. Hubo un comunicado de rechazo al ministro y en defensa del obispo por el secretario de la
Conferencia Episcopal, Vargas Alzamora (Conferencia Episcopal Peruana, 1989, p. 377).

12 Signos, 2-1X-1988.

13 Signos, 17-VI-88.

14 Signos, 11-XI-88.

15 Paginas, 96, 1989, p. 102-103.
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A estas agresiones se le unio la de Sendero Luminoso. Este buscé de copar las
organizaciones populares, los sindicatos y otras estructuras de la sociedad civil, de modo
que los asesinatos de dirigentes sociales se multiplicaron -Manuel Soto, Victor Lozano,
Walter Oblitas, Corine Seguin, Saul Cantoral Consuelo Garcia-. Por esa via se encaminé a
una colision con la Iglesia, que desde su jerarquia y organizaciones de base lo condenaban, y
que ademas desarrollaba en las zonas rurales del centro o sur andino, Cajamarca, las zonas
de selva alta, o en las zonas urbano-populares de Lima o Chimbote, modelos alternativos
y solidarios de organizacion. Ayuda a los clubes de madres o los comedores populares en
Lima, formacioén de liderazgos alternativos en Cajamarca; implementacion de Comisiones de
Derechos Humanos o Vicarias de la Solidaridad en diversas diécesis y prelaturas, ademas
de trabajo formativo con los campesinos, eran la mejor evidencia®. En 1987 Victor Acufa,
director de Caritas de Ayacucho, fue asesinado mientras celebraba misa, en 1989 Teodoro
Santos murié intentando detener la violencia de un asalto a un puesto policial, o en 1990 en la
selva central (Junin) en un juicio popular a personas influyentes de un pueblo fue asesinada
la anciana religiosa Maria Agustina Rivas (Klaiber, 1997, p. 256-257)". En el sur andino, en
1988, Sendero tratd de neutralizar también la labor social, volando la retransmisora de Radio
Onda Azul, la radio de la Iglesia de Puno; en 1989 destruyeron el Instituto de Educacion Rural
Wacrani, obra de la prelatura de Ayaviri, en un mes donde atacaron diversas labores publicas,
asesinando a autoridades y dirigentes regionales. Pero la iglesia puneia resistio: “los que han
matado... ;qué han hecho a favor del pueblo? ;Acaso han mejorado la vida del campesino
pobre?...” dijo el sacerdote Luis Zambrano, vicario de la Solidaridad de Puno, en una homilia
en el entierro del alcalde de Azangaro'®. Los prelados del sur andino repudiaron esto, en 1986
organizando una marcha por la paz y escribiendo la carta colectiva Siguiendo a Cristo, luego
organizando diversos eventos y publicando el comunicado Aun estamos a tiempo (1988), y
mas tarde con los pronunciamientos de las prelaturas de Juli y Ayaviri en 1989, respaldados
por la secretaria general de la Conferencia Episcopal Peruana'®. Pero una situacion analoga
se vivio también en Cusco, departamentos amazonicos, o en Lima, aunque es cierto que
a veces las congregaciones religiosas debian cerrar comedores populares o sacar a sus
miembros del pais, bajo amenazas, como ocurrio en los asentamientos humanos de Lima
0 en pueblos de Ayacucho, la sierra central o las selvas.

Pero incluso en la capital se buscé confrontar igualmente la situacion. En octubre de
1989, en la zona popular de Lima Este, ante el asesinato de una dirigente -Maria Elias- se
organizo una marcha de cientos de personas, comunidades cristianas y de organizaciones
populares, a la cabeza del obispo encargado de esta parte, Augusto Beuzeville y sacerdotes
locales, con una banderola que decia: “No mataras, ni con hambre, ni con balas”, frase
copiada de las luchas en Colombia. Al mes siguiente, ante un paro armado organizado
por Sendero en la capital, organizaciones de derechos humanos como Peru, Vida y Paz y

16 Ya en 1981 atacaron con bombas el Instituto de Educacion Rural y la casa del prelado, en Juli. Paginas, 41, 1981, p. 35.
Ver también (Gallego, 1994, p. 99-102; Signos de Vida y Fidelidad, 1983, p. 230-232). La accién merecié una movilizacion
de respuesta a favor de la vida y en contra de la muerte, aunque inicialmente se pensé que los autores eran los poderes
locales de derecha (Klaiber, 1997, p. 256; Gallego, 1994, p. 103-108). Ese afio el obispo de Puno cre6 un Comité de
Defensa de los Derechos Humanos (Klaiber, 2008, p. 384). Sobre las Vicarias de la Solidaridad de la regién se crearon
en Puno, Ayaviri, Sicuani y Juli entre 1986 y 1988. Sobre otras regiones, en 1986 la diécesis de Huacho (costa central)
puso en marcha el Comité de Defensa de los Derechos Humanos, en 1987 la arquidiécesis de Huancayo (sierra central)
cred la Comisién Arquidiocesana de Accidn Social, en 1989 se cre6 el Comité Vicarial de Derechos Humanos del Vicariato
Apostolico de Pucallpa (selva central), entre otros. Paginas, 103, 1990, p. 138-139. Véase ademas (Pasara, 2021, p. 182-
198; Tovar, 2006, p. 77-632).

17 Un triste reporte del momento de su muerte en Paginas, 106, 1990, p. 77-85.

18 Paginas, 97, 1989, p. 117-119.

19 Paginas, 92, 1988, p. 110-113, 97, 1989, p. 119-123.
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otras, la Iglesia Catdlica -la Conferencia dio un comunicado y hubo un pronunciamiento de
cientos de sacerdotes- junto a partidos politicos -entonces en campafa electoral para las
elecciones de 1990- organizaron una marcha multitudinaria que cogio este lema20.

Las Fricciones con los Gobiernos Democraticos: Divorcio y Salud
Reproductiva

En esta década democratica y de turbulencia social y econdémica, hubo también
enfrentamientos con los gobiernos mencionados en temas seculares, como el del divorcio
o los de sexualidad y salud reproductiva. La posicion eclesial, expresada en documentos de
la Conferencia Epicopal Peruana, fue en concordancia con el enfoque general de la Iglesia
en las materias.

El enfrentamiento con el gobierno de Belaunde fue, en primer término, en torno
a la politica demografica que, como en toda la region latinoamericana, buscaba disminuir
la alta tasa de crecimiento poblacional que entonces se enfrentaba. El gobierno estaba
estructurando una politica anclada en la planificacién familiar, la promocién de preservativos
y la informacién sobre métodos anticonceptivos, en la red nacional de hospitales y postas
meédicas del ministerio del ramo. Los obispos peruanos, en enero de 1981, criticaron la
llamada Paternidad Responsable, aduciendo que se coartaba la libertad de la mujer y la
pareja para tomar las mejores decisiones. Aunque en 1985 se felicitaba por la ley de Politica
Nacional de Poblacién, que tenia “inspiracion cristiana, que reafirma los valores superiores
de la vida, de la persona y de la familia” (Conferencia Episcopal Peruana, 1989, p. 55 y
285), sin embargo al margen de esta la politica de salud gubernamental fue promover
diversos métodos de planificacién de la familia.

También el nuevo y actual Codigo Civil -que entré en vigencia en 1984- fue motivo
de enfrentamiento publico. Se criticé en enero de 1982 la labor de la Comision Revisora
del Cddigo Civil -integrada por juristas destacados-, creada para terminar de elaborar el
documento a partir de un proyecto de Codigo existente, pues habia incluido una causal
mas en los determinantes de divorcio. Se planteaba que era también causal la separacion
prolongada por tres 0 mas afios, sin aceptaciéon de una parte. “Un cristiano no puede
aceptar el divorcio como disolucion absoluta del matrimonio, ni tampoco apoyar donde
exista en la ley civil que facilite su consecucion, poniendo en riesgo de destruccién total a
la familia, base de la sociedad” (Conferencia Episcopal Peruana, 1989, p. 141). Cuando el
proyecto fue aprobado previamente en la camara de Diputados en abril de 1983, hubo un
Pronunciamiento sobre causales de divorcio, donde se recordaba que la Iglesia siempre
estuvo en contra -desde 1931, que entré en vigencia la figura del divorcio civil-, acusandolo
de destructor de la familia y de promover la delincuencia, pues a su juicio de padres
divorciados la delincuencia proliferaba entre los jovenes, asi como el consumo de drogas
(Conferencia Episcopal Peruana, 1989, p. 225-228). Finalmente, el Cddigo salié adelante.

También, en una época democratica donde la censura fue eliminada y surgieron
muchos medios de comunicacion, no exentos de contenidos de entretenimientos con muchos

elementos de sensacionalismo, en 1981, abiertamente los obispos en una Declaracion

20 En la marcha estuvieron los obispos auxiliares de Lima, parroquias, ademas de iglesias evangélicas: “mas alla de las
diferencias todos creemos en el Dios de la Vida”. Tal vez fue la primera expresion de una alianza publica que luego tomaria
otras banderas. Sobre el pronunciamiento de sacerdotes y religiosos, este decia: “Es el momento de vencer el miedo y la
inaccion, de escoger decididamente la vida...”. Paginas, 100, 1990, p. 181-183.
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contra la pornografia, cuestionaron que se importen revistas y peliculas que consideraban
con esa connotacioén, produciendo “un mal uso de las divisas” y “fomentando la inmoralidad
y quebrantando las buenas costumbres”, presionando al gobierno para que en nombre de
la moral actue (Conferencia Episcopal Peruana, 1989, p. 63). Volvieron a reiterarlo en 1982.

Con el gobierno aprista de Alan Garcia el enfrentamiento fue por su politica en
torno a la salud reproductiva. Desde el ministerio de salud y desde el Instituto Nacional
de Planificacion se apoy6 de nuevo el fomento del uso de métodos anticonceptivos para
enfrentar el crecimiento demografico. Se amplié la accién previa del anterior gobierno y se
lo incluy6 en el Plan Nacional de Desarrollo 1986-1990. Por otro lado, se ampli6 la labor de
muchas ongs dedicadas a la salud reproductiva, como la actividad de INPPARES (Instituto
Peruano de Paternidad Responsable y Planificacion Familiar), o la de APROPO (Apoyo a
Programas de Poblacion).

En diciembre de 1986 los obispos, en una declaracién, aunque reconocian la realidad
del crecimiento demografico, consideraban que sus causales estaban en las “uniones
de ocasidn, en relaciones pasionales”, asi como en las malas condiciones de vida y las
migraciones, y que habia que enfrentarlo con métodos naturales (Conferencia Episcopal
Peruana, 1989, p. 321-322). De manera mas consistente, en abril de 1987, en su Mensaje al
pueblo peruano al terminar la Asamblea General de 1987, rechazaron el Plan Nacional, no
por considerar los métodos artificiales al lado de los naturales, sino porque segun ellos solo
se dedicaba a evitar las consecuencias de los actos sexuales y no el sentido de estos para
la persona. De paso criticaron a INPPARES por su “desviada concepcion de la sexualidad...
financiada desde fuera” (Conferencia Episcopal Peruana, 1989, p. 325-328). Lo hicieron
también al afio siguiente, abril de 1988, frente a la ley de esterilizacion, aprobada en la camara
de Diputados, considerandolo ofensivo a poco de llegar el papa Juan Pablo Il en su segunda
visita al Peru. En noviembre de 1989, frente a la difusion publicitaria de anticonceptivos y
la labor de APROPO e INPPARES, condenaron dichas practicas, aseverando que el abuso
del sexo llevaria a la destruccion de la familia y al libertinaje, acusando a las organizaciones
mencionadas de deformar las conciencias. También en ese afo el secretario general de la
Conferencia, Augusto Vargas Alzamora, se enfrentd en una carta abierta a Celso Sotomarino
-diputado de Accién Popular, entonces presidente de INPPARES- criticando sus palabras al
plantear que usando métodos naturales una pareja cristiana podia practicar una vida sexual.
Con una ortodoxia inusitada, aceptaba esto siempre y cuando al cuidarse preserven la vida,
y aunqgue en estos asuntos reconocia no habia dogma apelaba al Concilio Vaticano | de 1870
para expresar que la postura del papa cerraba toda discusion sobre el tema. Cuestionaba que
fuera un cristiano Sotomarino y veladamente lo acusaba de hereje (Conferencia Episcopal
Peruana, 1989, p. 383-384 y 399-401).

Hubo entonces muchas fricciones en la materia, aunque hay que indicar que estos
gobiernos siguieron adelante en sus planes, produciéndose por ejemplo la difusion de métodos
anticonceptivos en la red de salud publica, asi como publicitando diversa informacién en la
materia.
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Union Ante la Crisis General

Desde afios atras, ante el agravamiento de la crisis econdmica, la violencia, y los
enfrentamientos por el tema del divorcio, en abril de 1984, los obispos del pais invitaban a
seguir a Cristo en sus ensefianzas, deponer los intereses particulares, expresando su deseo
por la unién nacional (Conferencia Episcopal Peruana, 1989, p. 229-230). Era un llamado a
los actores publicos. Pero la situacion, en el plano politico y econdmico, se volvié mas
algida a partir de 1987. Primero por el intento del gobierno de estatizar el sistema financiero
privado, que polarizé a la opinidon publica, lo enemistd con los empresarios nacionales
y permitid que se organizaran las distintas opciones politicas de derecha en un amplio
frente. Ante el anuncio oficial, la Conferencia Episcopal, el 10 de agosto de 1987, en un
Pronunciamiento del Episcopado sobre el Proyecto de Estatizacion del Sistema Financiero,
mantuvo una equidistante posicion, evaluando que tal proyecto era factible siempre que
tuviese una dimension social clara, apelando al sentido de entrega y servicio a los demas.
Hubo si, un enfrentamiento interno entre el clero, con voces a favor y en contra de esta
ley, que se publicaron en la prensa, aunque sin mayores consecuencias (Armas, 1999). En
noviembre de 1987, el consejo de la Conferencia denuncié el egoismo, la corrupcion, el
libertinaje, el control de la natalidad y el aborto que destruian a la familia, echandole la culpa
en gran medida a los medios de comunicacion y los videoclubs considerados inmorales.
También a la crisis econdémica, el terrorismo, el narcotrafico y las desigualdades. Ante esta
gran oscuridad que vivia el Peru apelaba a Cristo y llamaba, con el papa, a la unidad de los
peruanos (Conferencia Episcopal Peruana, 1989, p. 333-339).

Sin embargo, seria hacia 1988 que los pronunciamientos de preocupacion del
episcopado fueron mas patentes, cuando la crisis econdmica fue abierta y descontrolada.
El 16 de julio, la Conferencia Episcopal, ante las crecientes injusticias sociales, el terrorismo
o la crisis social, llamaba a unirse en la construccion nacional y el 29 de agosto de ese afio,
el Consejo Permanente redactd un pronunciamiento sobre la crisis en ciernes, llamando a la
solidaridad generalconlosmenostienen, parasaciarelhambreyotras necesidades (Conferencia
Episcopal Peruana, 1989, p. 363-365 y 367-368). Pero ante el macroajuste econémico de
setiembre de ese afio -popularmente bautizado como E/ Salinazo-, que derrumbd los ingresos
de la poblacién y acelero los precios, empobreciendo a grandes segmentos de la poblacion,
el 18 de octubre, los obispos dirigieron un largo mensaje de solidaridad y compromiso con el
pueblo peruano. En él recordaron que los calculos politicos y las politicas econdémicas erradas
habian llevado a esta situacién de calamidad para la poblacion, existiendo alli un problema
ético y moral. Pedian al Estado, fuerzas armadas y policiales, sindicatos, familias, jovenes y
también a los partidarios de la accion armada a ser justos, solidarios y comprometidos con los
demas, defendiendo la vida y a las personas (Conferencia Episcopal Peruana, 1989, p. 369-
376). El 30 de ese mes, durante el dia de Ayuno y Oracion por la Paz, mas de mil quinientos
sacerdotes y religiosos se pronunciaron frente “a la situacién que golpea especialmente a
los mas pobres de nuestro pais”, denunciando a los que lucraban con la desesperacion, se
llevaban sus capitales al exterior, despedian trabajadores eran corruptos, o practicaban el
terrorismo?'. Como la situacién de ajuste continud, la inflacién se descontrolé y la producciéon
se derrumbd, el 10 de marzo de 1989, el cardenal Landazuri lanzé una Exhortacion en el
marco de las celebraciones de Semana Santa, animando la solidaridad del arzobispado y las

21 Paginas, 94, 1989, p. 110-112.
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instituciones religiosas con los mas necesitados, y pidiendo al gobierno no hacer sufrir mas al
pueblo?2. También la Conferencia Episcopal, en abril, se pronunciaria en un documento, jPerd,
Escoge la Vidal, en términos algo analogos a su anterior documento, de octubre de 1988.

Como en la pasada década, la jerarquia, en particular el cardenal -hasta su retiro, en
1990- mantuvo una actitud de remarcar la importancia de tomar en cuenta el sufrimiento de
las familias, tanto como un llamado a la responsabilidad y la unidad para salir de la crisis.

Balance: Secularizacion, Crisis y Criticas Publicas

El papa Juan Pablo Il visité el Peru en dos oportunidades, en 1985 y 1988. En 1985
recorrio diversos lugares del pais, hizo un llamado contra la violencia y pidi6 la union de los
peruanos y la paz (Centro de Proyeccion Cristiana, 1985). El presidente Belaunde lo recibid
y mostré la colaboracién gubernamental a la Iglesia. La segunda visita, puntual a Lima en
1988, lo hizo con el presidente Alan Garcia en el poder quien, a contrapelo de la posicion del
pontifice, resalté la importancia de la teologia de la liberacion en el pais durante su discurso
de bienvenida; y este mas adelante le increp6 por la continuidad de la violencia “venga
de donde venga” (Juan Pablo I, 1988). Estos hechos pueden ser parte de una metafora
que nos indica que, en una década donde se puso en practica la separacion de Iglesia y
Estado, hubo una estrecha colaboracion entre ambos aunque también confrontaciones por
puntos de vista divergentes. Estas confrontaciones fueron publicas y con algunos acentos
violentos. Nos hemos fijado en la posicion de prelados, clero y laicos ante la defensa de los
derechos humanos; pero también frente a la politica sobre divorcio, control demografico,
planificacion familiar o contenidos de los medios de comunicacién. Claramente los hechos
mostraron a una lglesia bastante auténoma del poder publico, es cierto, a diferencia de
décadas anteriores, donde la unidad Estado-lglesia iba acompafiada de una unanimidad
publica en temas sociales o politicos (Armas, 2024).

Se podria aseverar que la Iglesia gan6 autonomia e institucionalidad, producto no solo
de su nueva legalidad, sino que logro, segun plantea Romero, niveles internos de consenso
en temas sociales y alto nivel de participacion eclesial, convirtiéndose en un interlocutor social
ante los problemas nacionales (Romero, 1989, p. 25-30). Aunque discrepamos de lo que
Cortazar afirma, que esto se debid a su apoyo a los sectores populares y por su discurso
social frente al Estado, y por su capacidad a través de sus comunicados en persuadir e influir
sobre este (Cortazar, 1997, p. 106, 116). Pues claramente, como hemos notado, los temas
que englobaron su expresion publica, que mostraban esta autonomia respecto al Estado,
englobaron también a otros que convocaron su atencién, como los de salud reproductiva,
moral y busqueda del consenso publico. Y, por otro lado, los resultados de estas presiones,
para un cambio en la postura estatal, fueron limitados.

Esto nos lleva a un siguiente punto, poco tratado por quienes se han acercado a la
tematica. En estas relaciones con el Estado y la sociedad, también se puede apreciar que
hubo una autonomia de este Estado y la sociedad respecto a la Iglesia, que nos hace ver
los complejos caminos que recorrieron las tendencias secularizadoras en el pais. Es posible
de analizarlo en el rol social que realmente estos actores le asignaron, su importancia en la
moral publica y su capacidad de representacion politica. Un ejemplo claro fue la politica sobre

planificacién familiar y sobre divorcio, persistente a lo largo de la década, trascendiendo a los
22 Péginas, 96, 1989, p. 107-108.
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gobiernos, al margen de la actitud eclesial. También en la actitud de las Fuerzas Armadas
en su estrategia de lucha antisubversiva, ya revisada. En ambos casos tanto el rol moral, la
capacidad de influencia o buscar representar a una opinién publica por parte de la Iglesia,
fue limitada, mostrando una politica consistente de los sectores publicos, autbnomos y con
enfoques socialmente aceptados, que no debemos desmerecer.

Paralelo a ello, es bueno recordar como trasfondo, ademas, que la transformacién
plural de la sociedad continué en esos afnos. El censo de 1993 arroj6 que los catolicos
habian caido al 88,58% de la poblacién, los evangélicos eran un 7,19%, 2,51% tenian otras
creencias -adventistas, mormones, testigos de Jehova o Israelitas del Nuevo Pacto-, y el
resto eran no creyentes. Para ese ano las Asambleas de Dios, otras iglesias pentecostales,
la Alianza Cristiana y Misionera e iglesias libres explicaban el 70% del universo evangélico,
con un crecimiento intenso en las zonas de sierra, selva y zonas populares de Lima, en
medio de la violencia y crisis econémica (Armas, 2008, p. 28). Es decir, continuaba la caida
de adhesiones catdlicas y el crecimiento de diversas denominaciones y no creyentes. Las
razones estaban en la alternativa comunitaria y solidaria que ofrecian los evangélicos, su
fuerte activismo y los cambios globales en el movimiento evangélico (Pérez, 2019, pp.
13-77). Para el caso de los no creyentes, se explicaba por los propios procesos generales
de urbanizacion, capitalismo, mayor acceso a la informacion, asi como el crecimiento de
visiones del mundo seculares, entre ellos algunas alternativas de izquierda. El caracter plural
se ha acentuado con los afos -segun el ultimo censo de 2017, el 76% de la poblacion es
catdlica, 14,1% evangélica y 9,9% con otra o ninguna religion (Inei, 2018)-. Esto repercutio
en el campo politico.

En 1990 la campana presidencia no solo polarizé a las opiniones® -la derecha
agrupada en un frente (FREDEMO), por un lado; por el otro el APRAYy las izquierdas-, sino
que provoco un hastio de la poblacién que termind apoyando a un desconocido, un outsider,
que fue Alberto Fujimori, hijo de inmigrantes japoneses y ateo, que paso a la segunda vuelta
presidencial con Mario Vargas Llosa, del FREDEMO, un agndstico, pero que gozé de las
simpatias de lajerarquia catdlica. Entretanto, al Congreso nacional ingresaron 17 evangélicos
con el grupo fujimorista, ademas de dos Israelitas del Nuevo Pacto Universal de manera
independiente. El apoyo evangélico fue evidente al candidato y, para la segunda vuelta,
algunos jerarcas catolicos decidieron apoyar a Vargas Llosa publicamente, contribuyendo
-contrariamente a su discurso de unidad- a polarizar la sociedad. Los arzobispos de Lima
y Arequipa, los jesuitas Augusto Vargas Alzamora (reemplazante de Landazuri) y Fernando
Vargas Ruiz de Somocurcio, por ejemplo, ante el anuncio del escritor de no seguir postulando
(por fricciones internas en su alianza politica), fueron a su casa a pedirle que continte en la
carrera electoral (Vargas Llosa, 1991; Vargas Llosa, 1993; Vega Centeno 1994). Fujimori para
ellos era el desvario politico, el caos, ademas que permitia el ingreso -en una mentalidad
de catolicismo corporativo- de los evangélicos al poder. Buscaron, junto a los publicistas de
Vargas Llosa, convertir la campafa electoral en un enfrentamiento de catdlicos/evangélicos,
intentando restarle votos “de catdlicos” a Fujimori. Fue una actitud ilusoria, como tampoco
surtié efecto el sacar en procesion por las calles de Lima la imagen del Sefior de los Milagros
(su salida tradicional es en octubre) -algo analogo se hizo en Arequipa-, para “proteger al

23 “Se puede discrepar... pero no es aceptable enfrentar sistematica y cerradamente a unos peruanos contra otros. Los
enfrentamientos de posiciones tienen que basarse en juicios razonables y hechos manifiestos. Tampoco es licito denigrar
al adversario politico con el innoble fin de dafiar su imagen y honorabilidad...” (Conferencia Episcopal Peruana, 1993, p.
6-7), en un claro apoyo al candidato de derecha, Mario Vargas Llosa, atacado por el resto de las opciones politicas.
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Peru” frente a los peligros de la polarizacion. O los obispos, en su conjunto, que emitieron
un mensaje denunciando el apoyo evangélico a Fujimori, pero callando el propio®. Estas
actitudes, en el caso particular del arzobispo de Lima, motivaron un resentimiento de Fujimori
que incentivaria hacia adelante un enfrentamiento recurrente entre ambos.

Es cierto que algunos lideres evangélicos trataron de aprovechar este acceso
al poder, y buscaron de influir en las estructuras del Estado, y para 1995 56 de ellos se
presentaron como candidatos a congresistas en diversas organizaciones partidarias. Pero
Fujimori los mantuvo alejados del poder, y fueron usados como herramientas de la politica
general del régimen (Pérez, 2022)%. Por otro lado, inclinado al neoliberalismo econémico,
Fujimori realiz6 un macroajuste econémico (8 de agosto de 1990), tras el cual obtuvo el
apoyo de un sector de la Iglesia para promover la solidaridad y unién de los peruanos. Fue
el caso del arzobispo del Callao, Ricardo Durand Flérez, que oficié una misa rogativa el dia
9, con asistencia de dignidades gubernamentales, para luego estar al frente de Caritas del
Peru llevando ayuda a los mas necesitados. Pero pronto surgieron los primeros roces con el
Estado, por su posicion liberal y laicista, en temas como aborto, control demogréfico, politica
educativa, impuestos, y mas adelante violencia, autoritarismo y otros, donde no faltaron las
criticas directas al rol social que cumplia la Iglesia catdlica (Armas, 2024). Comenzaba una
época de mayores enfrentamientos publicos.

Todo esto nos hace ver, una continuidad y profundizacion en las posturas en el
espectro politico y una pérdida continua de influencia de la Iglesia catdlica. Por otro lado, la
sociedad misma habia cambiado, lenta e inexorablemente. Desde décadas atras a nucleos
intelectuales, anticlericales, sectores urbanos de izquierda y otros, pronto se le unieron mas
sectores de la sociedad en la critica al rol que cumplia la Iglesia en la vida social y politica. Por
supuesto, en su version mas radical, Sendero representd en la década revisada la voluntad
de eliminar al aparato eclesial de la escena publica. En la actitud de algunos de sus jévenes
militantes podria apreciarse incluso una violenta actitud anticlerical. Por ejemplo, antes que se
asesinara a la religiosa Maria Agustina Rivas en La Florida, en la selva de Junin, uno de ellos
dijo: “Que a ti ahora te salve tu Dios, a tu Dios también le vamos a cortar el cuello”?. Eliminado
Sendero de la escena politica, sin embargo, en los afios 90 continuaria y se ampliaria una
postura de critica al catolicismo, a manos de diversos actores, marcadamente laicistas.

En todo caso, lo interesante de analizar es la creciente autonomia del Estado y de
la sociedad, respecto a la Iglesia catdlica, que se hizo bastante patente en la década de
1980, como se ha visto -recordemos a congresistas, autoridades locales o a la prensa, en
su critica a la Iglesia, y en especial a ciertos prelados y sacerdotes-, y que en la siguiente
se profundizé, por otros factores. Atras habian quedado los afios de estrechez de pareceres
entre dos instituciones que habian marchado juntas varios siglos, asi como de una sociedad
considerada catolica.

24 Decia su mensaje: “Declaramos que no es honesto manipular lo religioso para servir a fines politicos partidarios. La
Iglesia Catdlica se ha mantenido ajena institucionalmente en apoyar cualquier candidatura. Lamentamos que algunas
agrupaciones religiosas hayan caido en el protagonismo politico.

En materia religiosa sélo pedimos que los gobernantes respeten la convivencia de todos y no fomentar el deterioro de la
paz espiritual de la naciéon” (Conferencia Episcopal Peruana, 1993, p. 13).

25 La union conservadora cristiana, catélica y evangélica, alrededor de una agenda comun ocurrirda mucho después
(Casey-Pariseault, 2022). Se puede apreciar una secuencia similar a lo ocurrido a nivel de América Latina (Pérez, 2022).
26 Paginas, 106, 1990, p. 80.
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Capitulo As “Estruturas vao Mudar”:
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Ideologia do Desenvolvimento
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INTRODUCAO

“Arcebispo de Maceio: estruturas vdo mudar”, noticiava o Diario
Carioca, em vinte e um de novembro de 1961. O arcebispo era Dom
Adelmo Cavalcante Machado’, coadjutor da Arquidiocese de Macei6?. Nas
palavras de Dom Adelmo, em fins dos anos 1950 e inicio da década de
1960, vivia-se “no Nordeste, uma hora decisiva. Todos nds sentimos que
o dia de amanha, o futuro proximo, ndo sera igual ao dia de hoje, pelas
estruturas novas que dominardo a vida rural”.

Para ele:

O Nordeste-Leste canavieiro, dos coqueirais das praias, cere-
alifero do agreste ou das caatingas de criagdo de gado, bati-
do pelas sécas, empobrecido pelas emigracdes, desajustado
de crédito” detinha “direitos inadiaveis a uma série, profunda
e progressiva revisao de suas estruturas econdémico-sociais,

principalmente aquelas que dizem respeito ao homem rural 3.
O arcebispo se encontrava no Rio de Janeiro para tratar, em
conjunto com os servidores do Ministério da Agricultura, acerca da
realizagao da sexta Semana Ruralista, em Alagoas, que ocorreu na cidade
de Vigosa/AL, no periodo de 26 de novembro a 3 de dezembro do referido
ano. As Semanas Ruralistas datam de 1956, na Arquidiocese de Maceio,
como resultado do convénio firmado entre o episcopado brasileiro e o

Ministério da Agricultura, durante o Congresso Eucaristico Internacional,

1 Dom Adelmo Machado nasceu em Penedo, Alagoas, a 5 de marco de 1905 e faleceu em 28
de novembro de 1983, em Maceid. Foi o quarto arcebispo dessa arquidiocese, sucessor de Dom
Ranulpho da Silva Farias. Entrou para o Seminario Arquidiocesano de Maceio, em 1918 e foi
ordenado sacerdote em 4 de dezembro de 1927. Em 1948, foi sagrado bispo de Pesqueira, onde
fundou a Escola Profissional de Artes, o Ginasio Cardeal Arcoverde e o Colégio da Imaculada
Conceigao, além do Seminario Era Nova. Em 29 de novembro de 1955, foi empossado como
arcebispo-coadjutor de Maceié, assumindo o cargo de arcebispo em 1963 e permanecendo até
1976, quando renunciou, por limite de idade e problemas de satde. Cf. Barros, 2005, p. 204-205.
2 A Arquidiocese de Macei6é esta “circunscrita ao leste de Alagoas, com uma superficie de
Ei E aproximadamente 10.400 km? compreendendo grande parte dos municipios da Zona da Mata e
f x!JQ"" do Litoral alagoanos” (Medeiros, 2007, p. 52).

i K 3 ARCEBISPO de Maceio: estruturas vdo mudar. Diario Carioca, Rio de Janeiro, 21 nov. 1961. p.
3. Arquivo da Cdria Metropolitana de Maceié (ACMM). Estante 3, Caixa 26, Pasta 14: Semanas
Ruralistas.
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em 1955. De acordo com Dom Adelmo Machado, com esse convénio, “os bispos se
comprometeram a prestar sua colaboragéo junto ao homem rural, nas escolas agrarias dos
varios graus (do primario ao superior), no sentido de desenvolver a vocagdo do homem
brasileiro para a vida rural™.

Em maio de 1956, o entado diretor do Servigo de Informagao Agricola (SIA), José
Vieira, declarou a imprensa paraibana que o ministro da agricultura, Ernesto Dornelles, havia
aprovado o plano de realizagdo de quinze semanas ruralistas no Nordeste®. Na ocasiao,
José Vieira destacou ainda que as semanas vinham “alcangcando resultados plenamente
satisfatérios no campo da divulgagdo agropecuaria, de interesse das populagdes rurais”,
constituindo-se como um “trabalho pioneiro de articulagdo e conjugacédo de esforgos de
servigcos atuantes no interior do pais”. De modo que a articulagdo com o clero, tendo por
base o convénio assinado em 1955, vinha “se desdobrando de maneira auspiciosa, como
demonstra, agora, a Reuniao de Campina Grande™. O diretor se referia ao | Encontro dos
Bispos do Nordeste, realizado em 1956, do qual participou Dom Adelmo Machado.

No referido ano, o episcopado nordestino se reuniu em Campina Grande/PB e trés
anos depois em Natal/RN, com a finalidade de promover uma ampla discussido sobre os
diversos problemas socioeconémicos que assolavam o Nordeste brasileiro. Os prelados
refletiram acerca da agricultura, do crédito rural e da colonizagdo. Ademais, antes de
abordar tais questdes, realizou-se um levantamento a fim de esbocar as reais condicbes
que caracterizavam o ambiente rural nordestino, marcado por uma economia agropastoril e
pela utilizagao de técnicas agricolas atrasadas.

No que concerne a Igreja em Alagoas, € notorio “o direcionamento da agédo social
arquidiocesana para a questdo social rural, no fim dos anos 1950”. Para o historiador
Fernando Medeiros, “A opgao pelo ruralismo, em tese, deveu-se a estar no campo o grande
problema social do momento” (2007, p. 29). As microrregides da Mata Alagoana, isto €,
Litoral Norte, Tabuleiro de S&do Miguel dos Campos e Maceid, concentravam a principal
atividade econdmica do estado, a produgéo canavieira, “e nela a Igreja local desenvolveu
uma de suas atividades mais importantes, inicialmente com as Semanas Ruralistas e
posteriormente com a sindicalizacao rural realizada” pelo Servico de Orientacdo Rural de
Alagoas (Soral) e o Movimento de Educacédo de Base (MEB), que mesmo néo tendo suas
acodes direcionadas especificamente para uma agao social rural, contribuiu significativamente
para a sua realizagao (Medeiros, 2007, p. 29-30).

Desse modo, o presente artigo visa discutir a intervencéo da Igreja local na questao
rural, através da promocgao das semanas ruralistas na Arquidiocese de Maceid, entre os
anos de 1956 e 1961, situando-as tanto durante o governo de Juscelino Kubitschek quanto
no novo projeto de Igreja que se delineava em nivel nacional.

4 Loc. cit.

5 “O programa de Semanas Ruralistas para o Nordeste esta assim organizado: Barra (Bahia), de 3 a 9 de junho; Penedo
(Alagoas), de 19 a 25 de agésto; Limoeiro (Pernambuco), de 26 de agdsto a 2 de setembro; Simao Dias (Sergipe), de 9
a 15 de setembro; Sdo José de Mipibiu (Rio Grande do Norte), de 24 a 30 de setembro; Unido dos Palmares (Alagoas),
de 18 a 24 de novembro; Pedreira (Maranh&o), de 29 de novembro a 5 de dezembro; Sobral (Ceara), de 9 a 16 de
dezembro; Teresina (Piaui), Petrolina (Pernambuco), Cruz das Almas (Bahia), Caicé (Rio Grande do Norte) e Campina
Grande (Paraiba)”. Cf. QUINZE Semanas Ruralistas no Nordeste. Correio da Manh&, Rio de Janeiro, 23 maio 1956. 1°
Caderno, p. 3. Biblioteca Nacional Digital (BNDigital - Fundagéo Biblioteca Nacional). Disponivel em: http://memoria.bn.br/
DocReader/docreader.aspx?bib=089842_06&pasta=an0%20195&pesq=Jos%C3%A9%20Vieira&pagfis=62247. Acesso
em: 21 dez 2022.

6 Ibidem.
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Para tanto, este escrito esta organizado em duas seg¢des. A primeira segao aborda o
envolvimento da Igreja Catodlica na questdo da reforma agraria, a partir da semana ruralista
da Diocese de Campanha, Minas Gerais, em 1950, marco da interveng¢ao da Igreja na
questao rural. Nessa primeira parte, enfatiza-se, também, o protagonismo do episcopado
nordestino a fim de solucionar os diversos problemas socioeconémicos dessa regido. Em
seguida, discute-se a agao social rural desenvolvida pela Igreja local através das semanas
ruralistas, durante a segunda metade dos anos 1950. Periodo em que os governos
alagoanos apoiaram o processo de modernizagdo do parque sucroalcooleiro, agravando
os problemas sociais devido a incorporagcao das terras dos tabuleiros, até entdo cedidas
aos moradores, pequenos proprietarios ou posseiros. O impacto negativo desse processo
de “modernizacao” se fez sentir, principalmente, com o éxodo rural, que levou uma parcela
significativa da populagao rural a migrar para as cidades, como observar-se-a mais adiante.

Para os fins eleitos nesse momento do trabalho, as fontes documentais subdividem-
se em trés categorias, de acordo com os arquivos e proveniéncias: (a) Biblioteca Nacional
Digital (BNDigital - Fundagao Biblioteca Nacional); (b) Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil (CNBB); e (c) Arquivo da Curia Metropolitana de Maceié (ACMM). As principais fontes
mobilizadas na primeira se¢édo foram: a Carta Pastoral de Campanha (1950) de autoria do
bispo Dom Inocéncio Engelke (1881-1960), o documento episcopal intitulado “A Igreja e a
Reforma Agraria (1954)” e a “Declaragao dos Bispos do Nordeste”, produzida a partir do
encontro episcopal realizado em Campina Grande/PB, em 19567. Enquanto na segunda
parte do capitulo, mobilizaram-se as seguintes fontes: os periddicos Jornal de Alagoas, Diario
Carioca, Correio da Manhé e os Programas e as Conclusées, Recomendacgdes, Resultados
e Mogdes de Aplauso das semanas ruralistas, disponiveis na Biblioteca Nacional Digital e
no ACMM, respectivamente.

E importante assinalar que se tratam de “fontes dialdgicas”. Isto é, fontes que
‘envolvem, ou circunscrevem dentro de si, vozes sociais diversas capazes de dialogar e de
se confrontar na propria trama discursiva da fonte”. De acordo com Barros, pode-se chama-
las também de “fontes polifénicas”. A principal caracteristica dessas fontes € a presenca
marcante de “vozes internas que encontram expressao na trama textual e terminam por
dialogar, confrontar-se ou interagir umas com as outras de varias maneiras” (Barros, 2019.
p. 280).

Embora os Programas e as Conclusdes, Recomendacgdes, Resultados e Mogdes
de Aplauso das semanas ruralistas se apresentem como uma unica voz, a da hierarquia
catdlica, observa-se a presenca de uma “polifonia implicita”, recoberta pela voz dominante
da Igreja. Nesses documentos € possivel identificar as diversas vozes de técnicos,
agrébnomos, veterinarios, professores, médicos, comerciantes, industriais, proprietarios
rurais e representantes do Banco do Brasil, entre outros. Alias, a presenga de assessoria
técnica especializada se tornou uma constante nos encontros episcopais, seja em nivel
regional ou nacional, “com seu espacgo de expressdo ja previamente consentido e bem
delimitado” (Barros, 2019, p. 282).

7 O conjunto desses documentos foram publicados pela editora Paulinas, em 1977, sob o titulo Pastoral da Terra, Estudo
11 da CNBB.
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A IGREJA CATOLICA E A QUESTAO AGRARIA

A Primeira Semana Ruralista da diocese de Campanha ocorreu em setembro
de 1950, na cidade de Caxambu, Minas Gerais, contando com a participagao de diversos
parocos rurais, 250 fazendeiros e mais de 270 professoras, bem como religiosos e
religiosas. Ao final desse evento foi publicada a Carta Pastoral intitulada “Conosco, sem nés
ou contra nos se fara a reforma rural”, assinada pelo bispo local Dom Inocéncio Engelke.
Esse documento é considerado o marco inicial do envolvimento da Igreja Catdlica com
a questado da reforma agraria e reflete o calor dos debates dos “semanistas”. Uma das
principais preocupacgoes era o alarmante éxodo rural (Bandeira, 2000).

Para Aspasia Camargo, na Carta Pastoral de 1950 “delineia-se uma visao pioneira”,
que marca o inicio de uma nova postura por parte da Igreja, situando o campesinato como o
“‘grande excluido, cerne de um problema social explosivo e inadiavel e vitima de flagrantes
injusticas sociais”. Situa também qual deveria ser o papel da instituicdo no processo de
transformagao em curso, “tal como sera definido anos mais tarde, pelo novo clero e pela
CNBB, a quem caberia, futuramente, criar sindicatos rurais e formar liderangas, com o
duplo empenho de organizar comunidades e associagdes, €, a0 mesmo tempo, cristianiza-
las” (2007, p. 174-176).

O documento de Campanha realizou uma denuncia contundente acerca da
precariedade das condi¢cbes de vida em que se encontravam os trabalhadores rurais,
conforme se pode observar:

[...] é sabido que a situagdo do trabalhador rural é, em regra, infra-humano entre
nés. Merecem o nome de casas 0s casebres em que moram? E alimento a comida
de que dispdéem? Pode-se chamar de roupas os trapos com que se vestem? Po-
de-se chamar de vida a situagdo em que vegetam, sem saude, sem anseios, sem
visdo, sem ideias? (Engelke, 1977, p. 44).

Por outro lado, um detalhe importante, que chama a atengao € a auséncia dos
maiores interessados pelo assunto: os trabalhadores rurais sem terras. De acordo com
Carvalho (2020, p. 73), “a omissao correspondia a visdo que a Igreja adotava a respeito do
problema e que estava resumida no titulo da carta pastoral”. Ao perceber que as mudangas
se fariam com ou sem a instituicdo, a Igreja “propds uma reforma para se proteger do ‘sem
nos’ e do ‘contra nés’™” (Carvalho, 2020, p. 80).

Composta por dez paginas, a carta de Campanha foi estruturada em quatro
subtemas, a saber: (1) antecipemo-nos a revolugao; (2) antecipemo-nos a legislagao
social; (3) acao social inadiavel; e (4) reforma social. Na primeira parte do documento, Dom
Inocéncio iniciou com uma referéncia ao Papa Pio Xl, na qual o pontifice havia afirmado que
“O maior escandalo do século XIX foi ter a Igreja perdido a massa operaria”. E, que dever-
se-ia concluir com coragem cristd o pensamento do Papa: “J4 perdemos os trabalhadores
das cidades. Nao cometamos a loucura de perder, também, o operariado rural” (Engelke,
1977, p. 44).

Diante da dificil realidade em que se encontrava o campesinato brasileiro, denun-
ciada pelo bispo, muitos trabalhadores rurais migraram para os grandes centros urbanos,
com o desejo de uma vida melhor. No periodo de 1950 a 1960, 5.419.055 de brasileiros
migraram do campo para as cidades, o que representava 16,34% da populagéo brasileira
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(Alves; Souza; Marra, 2011, p. 82). Em vista da precariedade das condi¢cbes de vida no
campo, os grandes centros urbanos se transformaram em desaguadouro das populagdes
rurais em busca de emprego. Camargo (2007, p. 149) pontua que:

Tendo em vista a dimensé&o das reservas de mao-de-obra no setor agrario, a capa-
cidade de barganha salarial desses recém-chegados € baixa, contribuindo para re-
duzir a remuneragao da massa dos trabalhadores urbanos por um extenso periodo
que contrasta, inclusive, com a de uma minoria de operarios especializados.
Para a autora, “o quadro social ndo pode ser mais traumatico: analfabetismo, baixo
nivel educacional, subemprego, marginalidade urbana, precarias condi¢des de saude, que

vao exigir a intervengao paternalista do Estado” (Camargo, 2007, p. 149).

Segundo o sociologo José de Souza (2004, p. 95), a Igreja “reconhecia o risco
politico das migragdes, do éxodo rural e do desenraizamento, que supostamente langariam
0s pobres do campo nos bragos dos comunistas nas cidades de destino”. Além disso, a
Carta de Campanha expressava que as mudancgas estruturais, anteriormente, restritas aos
centros urbanos, aos poucos chegavam a zona rural:

Houve tempo em que o campo ficava preservado pela distancia, pela falta de comu-
nicacao, pela indole conformista e rotineira dos trabalhadores rurais.
Hoje, estradas se rasgam levando ao recesso do pais a locomotiva, os automéveis e
sobretudo os caminhdes. Ha pontos do alto sertdo que pularam do século XVI para
0 século XX com a abertura de campos de aviagdo e com a possibilidade de atingir,
em horas, centros civilizados que s6 em semanas e meses podiam ser atingidos. O
jornal, o cinema e o radio estdo informando no mesmo dia e por vezes ha mesma
hora o que se passa no pais € no mundo. Em breve sera a hora da televisao.
Nada mais explicavel, pois, que a receptividade para as idéias mais arrojadas e
revolucionarias (Engelke, 1977, p. 45).
Além do “progresso” levar o desenvolvimento para esses lugares, antes esquecidos,
Dom Inocéncio alertou, também, sobre o perigo da penetragdo de ideias revolucionarias
nas zonas rurais: “E os agitadores estdo chegando ao campo. Se agirem com inteligéncia
nem vao ter necessidade de inverter coisa alguma. Bastara que comentem a realidade, que
ponham a nu a situagdo em que vivem ou vegetam os trabalhadores rurais” (Engelke, 1977,

p. 45).

Para Dombrowski, se a Carta de Campanha deve, de fato, ser tomada como um
marco do envolvimento da Igreja com a questdo da reforma agraria, ndo se pode afirmar
que este envolvimento representou uma reagao diante da “ameaca comunista”. Tao pouco
revela uma postura progressista, pelo fato de n&o ter colocado a Igreja ao lado dos “excluidos
do processo de modernizagao”. O que se tem enunciado nela € um projeto que privilegia
a ordem. No documento, os “patrdes rurais” ndo apenas sao apresentados como pessoas
distintas da Igreja, como ressalta que a instituicdo ndo pode ser compreendida como uma
forga burguesa. Ademais, “o0 uso das expressdes ‘somos todos irméos’ e ‘o mundo ha de
abranger-nos, sem necessidade de mutuamente nos devorarmos’, mostra que a opgao pela
ordem se apresenta antes como uma politica de conciliagéo de classes” (2003, p. 46).

De fato, mais apropriado do que afirmar que representou uma reacado diante
da “ameaca comunista” € compreender a Carta de Campanha a partir de uma tradigao
discursiva anticomunista, que remonta ao inicio do século XX, no Brasil. Embora muitas
liderangas politicas e religiosas realmente acreditassem na existéncia de uma “ameaca
comunista” no pais, “seus temores foram exagerados”, segundo salienta Motta. No entanto,

Q)
o)
=
=
=
o
o
N

36



Catolicismo, Politica e Sociedade

“outros manipulavam a boa-fé e os sentimentos conservadores de uma parte da populagao
de maneira oportunista”, a fim de “aproveitar o medo ao ‘vermelho’ para combater todo tipo
de movimento social que demanda direitos ou reformas”. No decorrer da histdria brasileira,
“a repressao anticomunista foi dirigida ndo apenas contra os comunistas propriamente,
sempre minoritarios, mas contra todos os movimentos progressistas” (Motta, 2021, p. 23).

Em tais circunstancias, o discurso religioso buscou desenvolver um consenso
pela dominacgéo estabelecida. Embora reconhega as desigualdades sociais e a situagao
desumana em que se encontravam os trabalhadores rurais, recusa-se a qualquer oposi¢ao
a ordem socioecondmica estabelecida, sobretudo, a oposi¢ao comunista, “os agitadores”.
Trata-se de um discurso religioso que teme explicitamente a luta dos dominados contra os
dominantes. Sendo assim, a Pastoral de Campanha representou uma politica de conciliagao
de classes, na busca de criar um consenso, em resposta ao possivel avango comunista e
das lutas sociais que poderiam ameacar a estrutura de dominagéo vigente. Com isso, nao
se discorda totalmente da interpretacao proposta por Dombrowski, mas, busca apontar
certas nuances.

Apos a Carta de Campanha, ocorreram diversos eventos e a publicacdo de uma
série de cartas pastorais e documentos episcopais acerca da reforma agraria®. Dentre eles,
destaca-se o documento intitulado “A Igreja e a reforma agraria”, 0 mais elaborado e mais
longo apresentado até aquele momento referente a questdo agraria. Elaborado durante a
Il Assembleia Geral da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, que ocorreu na cidade
de Aparecida/SP, entre os dias 9 e 11 de setembro de 1954. O documento € composto por
quatorze paginas, subdividido em seis se¢des: (a) oportunidade de uma reforma agraria
no Brasil; (b) conceituacdo — como se deve entender a reforma agraria; (c) objetivos da
reforma agraria; (d) responsabilidade em face da reforma agraria — a quem cabe realiza-
la; (e) caracteristicas essenciais de uma reforma agraria no Brasil; e (f) condi¢es para a
realizacao da reforma agraria.

De acordo com a CNBB, a reforma agraria deveria ser entendida como “um conjunto
de medidas que modificam o atual estatuto juridico-social da propriedade rural” a fim de:
1° Vincular o homem a terra como seu proprietario;
2° possibilitar em larga escala o acesso a terra aqueles que estejam aptos a se
tornar proprietarios;
3° criar as condi¢des para que o homem obtenha pela posse e uso adequado da

terra, os meios de proporcionar uma existéncia digna de si e a familia, sem ferir as
legitimas exigéncias do bem comum®.

No que concerne a responsabilidade em realizar a reforma agraria, o episcopado
brasileiro defendeu que era, incontestavelmente, responsabilidade do poder publico. Assim,
caberia ao Estado promover a sua execug¢do. Ao Congresso Nacional caberia elaborar uma
legislacdo, respeitando as aspiragdes das populagdes rurais, que lhe dessem seguranga
juridica e, que deveria ficar a cargo do Instituto Nacional de Imigragao e Colonizacao (INIC)
seu planejamento e execugao'.

Em sintese, a CNBB buscou unificar o discurso da Igreja em torno da questao agraria.
Apesar de defender a urgéncia em discutir o tema, defendeu que fosse limitada apenas
aqueles que estivessem aptos a se tornar proprietarios. No entanto, o episcopado brasileiro
nao explicitou quais os critérios utilizados na escolha dos trabalhadores contemplados.

8 Sobre isso ver: CNBB. Pastoral da Terra. Sdo Paulo: Paulinas, 1977 (Estudo da CNBB 11).

9 CNBB. Conclusées da 2° Assembléia Geral da CNBB. In: CNBB. Pastoral da Terra. S&o Paulo: Paulinas, 1977, p. 79-80.
(Estudo da CNBB 11).

10 Ibidem, p. 81-82.
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Em maio de 1956, os bispos do Nordeste se reuniram na cidade de Campina Grande/
PB. A partir desse encontro foi elaborado um documento, intitulado Declaracédo dos Bispos
do Nordeste. O encontro episcopal serviu para alinhar o discurso “desenvolvimentista” do
governo Juscelino Kubitschek (1956-1961) com a preocupagao dos prelados em relagao a
necessidade de possibilitar condigbes mais dignas ao povo nordestino, como, por exemplo:
a locagéo rural e a desapropriagédo das areas de terra aproveitaveis, bem como o acesso a
exploragao agraria.

Para Aspasia Camargo, o | Encontro dos Bispos do Nordeste deve ser considerado
0 segundo marco da atuacéo da Igreja na questao agraria, inaugurando a “ofensiva oficial
da Igreja rumo a uma efetiva penetracdo no campo”. “Antecipando-se a Presidéncia diante
da opinido publica, a Igreja compromete-se com um plano gradual de soerguimento da

regiao que contara com a mais aberta simpatia e cooperacéo oficial” (2007, p. 196, 197).

E compreensivel a afirmac&o da autora, tendo em vista o protagonismo da Igreja, pois
foi o episcopado nordestino e nao os técnicos do governo federal, que primeiro propuseram
um plano para resolver o problema de atraso econémico dessa regiao, com recomendagdes
especificas quanto aos seus aspectos e carater geral. O episcopado propds ao entdo
presidente, Juscelino Kubistchek, a elaboragdo de um plano socioecondmico para a regiao,
o que resultou na Operagdo Nordeste e na fundagao, em 1959, da Superintendéncia de
Desenvolvimento do Nordeste (Sudene) (Carvalho, 2020, p. 93-94).

O slogan de campanha de Kubitschek, “cinquenta anos em cinco”, resumia seu
programa de governo: “acelerar o desenvolvimento nacional”. Alias, para Moreira (2003, p.
159), seu programa de governo “assumiu integralmente a ‘linguagem do desenvolvimento’.
Mais conhecido como Plano de Metas, o programa era, na realidade, um documento
essencialmente econémico”. Composto por trinta metas, “distribuidas entre os setores de
energia (metas de 1 a 5), transporte (metas de 6 a 12), alimentacdo (metas 13 a 18),
industria de base (metas 19 a 29) e educagao (meta 30)”.

Segundo Sonia Mendonga (1988, p. 50), “O Plano de Metas foi um marco na
reelaboracdo qualitativa das relagdes entre Estado e economia no pais”. Pela primeira
vez, integravam-se “sob controle do governo, as atividades do capital publico e do privado
(nacional e estrangeiro), através de um planejamento que definia as prioridades de
investimento, bem como as estratégias para dirigir os recursos privados para essas areas’.

Favoravel as preocupacgdes dos prelados, em dezembro de 1956, JK formou o
Grupo de Trabalho para o Desenvolvimento do Nordeste (GTDN). Camargo assinala que
as sugestdes de “planejamento” e integragéo regional se transformaram na 312 meta de
Kubitschek, que a batizou de Operagdo Nordeste, no inicio de 1959 (2007, p. 198). Liderado
por Celso Furtado, o GTDN incluia representantes do Banco do Nordeste do Brasil (BNB),
do Banco Nacional de Desenvolvimento, do Ministério dos Transportes e Obras Publicas,
da Comissao do Vale do Sao Francisco (CVSF) e dos Ministérios da Agricultura, Saude
e Educacado. Segundo Buckley (2021, p. 205), o presidente solicitou “ao grupo que se
reunisse regularmente por um periodo de dois anos e |lhe apresentasse uma proposta de
desenvolvimento regional. O relatério do GTDN, apresentado em 1959, tornou-se a base da
estratégia de desenvolvimento do Nordeste nos cinco anos seguintes”.
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Os encontros dos bispos do Nordeste foram, por diversas razées, um marco na
historia da Igreja do Brasil no que se refere as questdes sociais. ACNBB, pela primeiravez, se
afirmou como porta voz da hierarquia catdlica no campo politico, ao tempo, que o episcopado
decidiu declarar a sua solidariedade com as classes subalternas. Apds esses encontros,
“realizados entre bispos, padres, assessores do governo, politicos e técnicos, pdde-se falar
de atuagao reformista e de colaboracdo com o Estado nacional-desenvolvimentista de entao,
da qual o fruto mais expressivo foi a fundagao da Superintendéncia do Desenvolvimento do
Nordeste” (Carvalho, 2020, p. 93).

AS SEMANAS RURALISTAS NA ARQUIDIOCESE DE MACEIO

As décadas de 1950 e 1960 sao caracterizadas pelos governos alagoanos que
apoiaram a “modernizagao”, de acordo com a tendéncia nacional. Durante os governos de
Arnon de Melo'" (1951-1956) e Muniz Falcido'? (1956-1961), observa-se um processo de
profundas transformacdes no quadro econémico e social no estado e que ocorriam em todo
0 pais. Mas que so serdo percebidas com maior nitidez no final dos anos 1950 e durante
a década de 1960. De acordo com Tendrio (1995, p. 28), “Podemos entender a década de
1950 como um periodo de passagem de uma sociedade em vias de se inserir no esforgo
brasileiro de industrializagdo, com suas contradigdes e conflitos”.

Ao longo desse periodo, é notdrio a velocidade das modificagdes que ocorreram
no cenario alagoano, em seus diversos ambitos. Na economia, na politica, na cultura, nas
relagdes sociais e na urbanizagdo. Em 1950, o numero de residéncias com agua encanada
era de apenas 8.843, o que correspondia a 3,86% da populagao. As residéncias atendidas
com energia elétrica 21.936, o equivalente a 9,58%, e o de aparelhos sanitarios instalados
eraemtorno de 20.823. Como se isso ndo bastasse, o fornecimento d’agua e de saneamento
basico se encontrava restrito a Maceio, até a década de 1940. Apenas durante a primeira
metade dos anos 1950, no governo Arnon de Melo, foi estendido para as sedes municipais.
No que concerne a um plano de eletrificagao foi preciso aguardar o governo Muniz Falcéo,
quando foi criada a CEAL (Companhia de Eletricidade de Alagoas), “com arrojado plano de
eletrificacao que sera o motor da metamorfose a que o Estado vai assistir a partir da década
de 1960” (Tendrio, 1995, p. 30).

Nesse periodo, a sociedade alagoana vivenciou um processo de desruralizagao/
urbanizagdo, acompanhado por um crescimento populacional. Segundo dados apresentados
por Fernando Medeiros (2007, p. 89), “entre 1940 e o final da década de 1950 houve um
crescimento populacional da ordem de 33.16% [sic] e apenas no periodo 1950-1960 este
crescimento foi de 16,27%”. Tenorio (1995, p. 29) destaca “a situagcéo da capital, Maceio,

11 Arnon Afonso de Farias Melo nasceu em 19 de setembro de 1911, em Santa Luzia do Norte, no Engenho Cachoeirinha.
Atualmente, corresponde a cidade de Rio Largo/AL. Foi eleito governador de Alagoas em 1950, pela Unido Democrética
Nacional (UDN), cargo que ocupou durante o periodo de 1951 a 1956. Com o golpe empresarial-militar de 1964 e a
posterior extingdo dos partidos politicos, através da implantagcéo do bipartidarismo por meio do Ato Institucional n°® 2, em
1965, filiou-se a Alianca Renovadora Nacional (Arena), em apoio a ditadura militar. Arnon de Melo faleceu aos 72 anos,
em 29 de setembro de 1983, em Maceid, devido a uma paralisia supranuclear. Cf. Barros, 2005, p. 245-248.

12 Sebastido Marinho Muniz Falcdo nasceu em Ouricuri, Pernambuco, a 6 de janeiro de 1915, e faleceu em 14 de junho
de 1966, em Maceid/AL. Ele chegou na capital alagoana, em 1942, durante o Estado Novo, para assumir a Delegacia
do Trabalho e “estava realmente disposto a exigir o cumprimento da legislagéo trabalhista”, ante a violenta e tumultuada
realidade alagoana no mundo do trabalho. Apds a deposigdo de Getulio Vargas, em 1945, “os descontentes com a firme
atuagédo de Muniz Falcdo em Alagoas, conseguem sua transferéncia para a Bahia”. No entanto, durante o governo de
Silvestre Péricles (1947-1951), Falcdo retornou ao seu antigo posto em Macei6. Cf. Tenorio, 1995, p. 6.
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que expressa o fendmeno da urbanizagao, pulando da casa dos 100.00 habitantes em 1950
para 170.000” nos anos 1960.

Outro dado importante que nédo pode ser negligenciado é o da migragdo. O
desenvolvimento desigual do pais também “esta presente no exagerado numero de
1.430.575 alagoanos que saem para fornecer mao-de-obra a outros estados, principalmente
Rio [de Janeiro] e Sao Paulo, sendo Alagoas, Minas Gerais e Paraiba onde se verifica a
maior perda de populag&o” (Tendrio, 1995, p. 29).

Nesse contexto, em novembro de 1956, ocorreu a Primeira Semana Ruralista da
Arquidiocese de Maceid, dando inicio a intervengao da Igreja local na questao agraria. A
instituicao dirigia sua atengao para o campo, onde se encontrava o mais grave problema
social naquele periodo. Esse amplo processo de modernizagdo estava direcionado,
principalmente, para o parque sucroalcooleiro no estado, 0 que promoveu a expansao
da zona agucareira e agravou os problemas sociais devido a incorporagédo das terras de
tabuleiros localizadas ao oeste e ao sul do estado.

Sede de engenhos desde o periodo colonial, a regido que corresponde ao atual
territorio do estado de Alagoas foi tradicionalmente considerada canavieira. De todo modo,
€ notavel a expansao que ocorreu no cultivo a partir dos anos 1950, com a incorporagao
das terras dos tabuleiros mediante a introducao de fertilizantes quimicos. Segundo Heredita
(1989, p. 11):

Esse processo de expansédo redundou num aumento significativo no nimero de
grandes propriedades e, principalmente, na instalagdo de novas e grandes usinas e
destilarias de alcool. Estas foram, de fato, as principais responsaveis pela introdu-
¢&o daquilo que localmente se denomina a ‘modernizagdo’: processo de inovacoes
tecnoldgicas, financiado pelo Estado através do Instituto do Agucar e do Alcool (IAA)
e dirigido tanto ao setor agricola como — e fundamentalmente — ao industrial.

Essa modernizagao técnica também é ressaltada pelo historiador Douglas Apratto
Tendrio, na obra A fragédia do populismo: o impeachment de Muniz Falcdo. Em sua analise,
o autor vincula o aumento da produtividade aos subsidios destinados a agroindustria

alagoana do agucar, o que possibilitou o reequipamento das unidades e a melhoria do nivel
técnico. Em suas palavras:

A agro-industria alagoana do agucar entendeu os sinais de estimulo, e altamente
subsidiada, partiu para o reequipamento de suas unidades, elevando a produgao de
forma consideravel, principalmente com a melhoria de seu nivel técnico. Essa preo-
cupagao com a eficiéncia e competitividade das fabricas paulistas levou-a fazer ex-
perimentos com o uso do vinhoto, com a adubagao e com implementos modernos,
permitindo que os canaviais se expandissem para areas planas de tabuleiros, de
solo arenoso e pobre em matérias organicas, mas localizados a pequena distancia
das usinas (Tenorio, 1995, p. 32).

Arruda Mello (1990, p. 17) pontua que as terras de tabuleiros:

Por serem planas, também entrecortadas por rios e com poucas raizes, apresentam
condi¢gdes amplamente favoraveis para o emprego da mecanizagao agricola, num
momento que crescia largamente o consumo de maquinas, equipamentos e fertili-
zantes agricolas no Brasil.

Além desses fatores, destaca-se o incremento da malha rodoviaria, o que viabilizou
sobremaneira os investimentos na area.

Q)
o)

=
=
=
o

o
N

40



Catolicismo, Politica e Sociedade

As areas de tabuleiros, até entdo consideradas improdutivas para o cultivo de
cana, eram concedidas aos pequenos proprietarios e posseiros para que desenvolvessem
pequenos plantios de subsisténcia, conforme mencionado anteriormente. Com a expansao
do cultivo esses moradores foram gradativamente expulsos da terra:

[...] os pequenos produtores se encontravam instalados, até periodos recentes, nas
terras consideradas nao aptas para a cana, areas de tabuleiros que, como foi possi-
vel assinalar, eram divididas com gado. Ao instalar-se, os engenhos e as usinas mo-
nopolizavam as terras mais férteis da area, baixas e umidas. A excec¢éao era a beira
da praia, area ocupada pelos pequenos produtores que plantavam principalmente
coco, alternando esse cultivo com produtos de pequena producdo. Essa situagao
secular modificou-se com a incorporacao dos tabuleiros ao cultivo da cana, que sig-
nificou uma nova reordenagao do espaco e afetou tanto a area ocupada pelo gado
quanto a da pequena produgao, onde estava instalada o povo dos sitios (Heredita,
1989, p. 65, grifos no original).

A sociedade alagoana foi vitima de um cruel processo de exclusao social, agravado
nos anos que se seguiram a 1950. A concentragao de terras, o0 aumento da produtividade
agricolaeaexpanséaodo cultivo, assim como o desenvolvimento econémico e amodernizagao
“estarao concorrendo para tal exclusao, contra a qual os diversos governos estaduais nao
apresentaram solugdes, e aparentemente ndo se preocuparam em cria-las, o que exigiria

mexer na estrutura fundiaria” (Medeiros, 2007, p. 97).

Aconstatagédo desses problemas sociais em Alagoas, provocados em grande medida
pela concentracéo de terras na area canavieira e pela expansao das areas cultivadas com
a cana-de-agucar, impeliram a Igreja a intervir na questao agraria. Surgem, portanto, como
iniciativas da arquidiocese de Macei6 as semanas ruralistas.

A primeira semana ruralista promovida pela Igreja local ocorreu em Unido dos
Palmares, entre os dias 18 e 25 de novembro de 1956, em convénio com o Servigo de
Informacgao Agricola do Ministério daAgricultura. Além da participagéo do prefeito, vereadores
do municipio, agrbnomos, veterinarios, comerciantes, industriais e proprietarios rurais, o
evento contou com a presencga do entdo governador do estado, Sebastido Marinho Muniz
Falcado, do Diretor do Departamento Nacional de Endemias Rurais (DNERu), Mario Pinotti
(1894-1972) — que se fez acompanhar de diversos técnicos do Ministério da Agricultura —,
do arcebispo de Maceid, Dom Ranulpho da Silva Farias (1939-1963), e do bispo da Barra,
Bahia, Dom Jodo Batista Muniz (1949-1966), entre outras autoridades civis, militares e
eclesiasticas™.

A formacgéao do territorio que constitui a cidade de Unido dos Palmares remonta ao
periodo colonial, durante os séculos XVI, XVIl e XVIIl, quando Alagoas pertencia a Capitania
de Pernambuco. A localizagao no vale da bacia hidrografica do rio Mundau foi um dos
fatores que impulsionou seu povoamento, como observa Silva (2018, p. 22). Ap6s um longo
processo histérico, o antigo povoado de Santa Maria Madalena foi elevado a categoria de
Vila (1831) e, posteriormente, a categoria de cidade, em 1889, sob o nome de Vila Nova
da Imperatriz. Apenas, em 1944, recebeu o nome definitivo de “Unido dos Palmares”, em
homenagem ao Quilombo que ali se desenvolveu, o qual se estendia por uma larga area
de terra, no periodo colonial.

A economia palmarina era baseada na produgao de agucar para o mercado externo
e na agricultura de subsisténcia, além da produgédo de algodao. Diante da instalagao das

13 O BRASILEIRO é povo pobre numa terra rica, fértil e dadivosa. Jornal de Alagoas, Maceioé, 27 de novembro de 1956.
p. 1. Arquivo da Curia Metropolitana de Maceio (ACMM). Estante 3, Caixa 26, Pasta 14: Semanas Ruralistas.
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usinas agucareiras Oliveira, em 1922, e Laginha, em 1934, além da expansao da pecuaria
e das consequéncias negativas da Grande Depressédo de 1929, a cultura algodoeira caiu
impetuosamente em face a produgao canavieira, em Unido dos Palmares.

Durante o periodo Vargas, “0 Governo Federal deixa de ser apenas incentivador
e investidor e passa a controlar todo circuito espacial de produgdo do agucar’. A Usina
Laginha soube tirar proveito desse momento, apresentando forte crescimento na produgao
canavieira, durante as décadas de 1940 e 1950. E importante assinalar que com as
usinas, as relagdes de trabalho foram modificadas, a proletarizagdo do homem do campo
intensificou a divisdo do trabalho, “os moradores de condicao, trabalhadores rurais, pouco
a pouco passam a ser assalariados. Cresce o numero de operarios industriais e de técnicos
na agricultura e na industria” (Silva, 2018, p. 29).

Conforme discutido anteriormente, as novas formas de intervengao do Estado na
economia e o processo de “modernizagao” do parque sucroalcooleiro possibilitou um cres-
cimento continuo da produgao de agucar devido a incorporacédo das terras de tabuleiros,
anteriormente, ocupadas por moradores, foreiros, fornecedores e arrendatarios. Paralela-
mente a isso, gerou-se uma forte concentragédo fundiaria, com profundas consequéncias
sociais.

Amiston Silva apresenta dados eloquentes sobre a concentragao fundiaria como
resultado desse bindmio “modernizag¢ao”/incorporacao das terras de tabuleiros, em Uniao
dos Palmares, durante a década de 1950 (tabela 1).

Tabela 1 - Unido dos Palmares — AL: Estrutura da propriedade em Unido dos Palmares

em (1950)
Area em Hectares Estabelecimentos % do total Area % do total
Até menos 10 5.914 89,69% 15.845 23,14%
De 10 a menos de 100 568 8,62% 13.251 19,36%
De 100 a menos de 1000 106 1,6% 30.749 44,92%
De 1000 a menos 10000 6 0,09% 8.611 12,58%
Total 6.594 100% 68.456 100%

Fonte: Censo agricola (1950). Organizacido: Amiston Silva (2017).

De acordo com os dados apresentados por Silva, fundamentados no censo agricola
de 1950, evidencia-se que os estabelecimentos com menos de dez hectares representavam
89,69% e ocupavam uma area de 15.845 hectares. Enquanto que no polo oposto, os 106
estabelecimentos, que representavam apenas 1,6%, com uma area de 100 a menos 1.000
hectares, ocupavam uma area de 30.749 hectares. Praticamente o dobro em extensao
territorial.

Frente a mecanizagao da produgéo e a consequente concentragao fundiaria, junto
as péssimas condi¢des sanitarias, uma parcela significativa da populagéo rural passou a
migrar para a cidade. Nas palavras de Silva (2018, p. 32):

[...] os pobres de Unido dos Palmares passaram a habitar a cidade a partir de suas
escassas possibilidades de rendimento, sem politicas publicas construidas espe-
cificamente para atender suas necessidades. Essa populagédo pobre, que passa
a migrar mais fortemente para a cidade em fungdo da modificagdo nas relagbes
de trabalho e da expropriacdo de suas terras, acessa a terra urbana através de
doacgdes de terrenos por parte da prefeitura, da igreja ou até mesmo através das
estratégias de ocupagao urbana.
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Atentos a complexidade dos problemas rurais, a Igreja Catolica defendia que
as semanas ruralistas ndo visavam “resolver problemas”. De acordo com o Programa
da Primeira Semana Ruralista, esses eventos “Nao pretende resolver problemas” que
assolavam a zona rural, como, por exemplo, a concentracéo fundiaria e a migragcéo para
as cidades pela populacdo economicamente mais pobre, “mas despertar o interesse de
todos os que moram no campo ou vivem do campo — pela solugao técnica e humana dos
problemas rurais”'4.

Em 1961, cinco anos depois, em entrevista ao Diario Carioca, Dom Adelmo
Machado endossava esse projeto social, assinalando que “todos sentimos a gravidade do
problema resultante da fuga do trabalhador rural para a cidade, para escapar a situagao
infra-humana em que vive a maior parte dos homens do campo”.'® No entanto, ele reafirma
que as Semanas Ruralistas nao visavam “por fim imediato a solugcédo dos problemas rurais,
mas a instrugédo e educagao do homem que vai resolvé-los”."®

Dentro desse contexto, a semana ruralista de Unido dos Palmares apresentou
cinco objetivos:

1) Estudo em aula praticas, em varias fazendas do Municipio, dos problemas da
cultura da terra, com o fim de orientar o pequeno agricultor no sentido de conservar
o solo, selecionar sementes, etc.

2) Estudo e debates, em mesa redonda, sébre [sic] a possibilidade de crédito mais
facil para o agricultor da regiao.

3) Curso intensivo para Professoras, Senhoras e Mogas, em ordem a despertar
amor ao campo e a formagéao de clubes agricolas.

4) Curso intensivo de higiene rural para Professoras, Senhoras e Mogas com o fim
de orientar a populagéao a livrar-se das endemias rurais.

5) Organizagdo de uma assisténcia religiosa cada vez mais eficiente ao homem
rural mediante a colaboragédo do Departamento Arquidiocesano de Ensino Religioso
e da J.A.C. (Juventude Agraria Catdlica)'.

Assim, o excerto revela que as semanas ruralistas se fundamentavam na ideologia
do desenvolvimento de comunidade como alternativa para solucionar o complexo problema
de integracdo das populagdes menos favorecidas aos planos regionais e nacionais de
desenvolvimento econdmico. Pautado por um esquema conceitual societario fundamentado
pela harmonia e equilibrio, em 1956, a Organizagdo das Nagdes Unidas (ONU) definiu o
desenvolvimento de comunidade como um:

Processo através do qual os esforgos do préprio povo se unem aos das autoridades
governamentais, com o fim de melhorar as condi¢gdes econémicas, sociais e cultu-
rais das comunidades, integrar essas comunidades na vida nacional e capacita-las
a contribuir plenamente para o progresso do pais (1962, p. 25 apud Ammann, 2013,
p. 45).

O trecho citado demonstra que essa integragao foi concebida sob uma visao acritica
da estrutura social. Safira Ammann (2013, p. 49) ressalta que tal proposta:

Isenta o trabalho social de qualquer envolvimento politico, deixando permanecer
sem critica as estruturas responsaveis pelas desigualdades sociais e [...] dissimula
a divisao social do trabalho, cobrindo a realidade com o manto da identidade de
valores, interesses e objetivos.

14 Arquidiocese de Maceio. Programa da Primeira Semana Ruralista. Maceio: Imprensa Oficial, 1956a, p. 2. Arquivo da
Cuaria Metropolitana de Maceioé (ACMM). Estante 3, Caixa 26, Pasta 14: Semanas Ruralistas.

15 Arcebispo de Maceio: estruturas vdo mudar. Diario Carioca, Rio de Janeiro, 21 nov. 1961. p. 3. Arquivo da Cduria
Metropolitana de Maceié (ACMM). Estante 3, Caixa 26, Pasta 14: Semanas Ruralistas.

16 Loc. cit.

17 Arquidiocese De Maceid, op. cit., 1956a, p. 2.
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Sao eloquentes, nessa perspectiva, as palavras de Dom Adelmo Machado:

E 6bvio que a Semana, por si s8, ndo resolve problemas, mas vale pela oportunida-
de que cria, dinamizando e convidando a congregarem-se todos os outros fatores
capazes de levar ao homem do campo nédo sé a consciéncia de seus direitos, mas,
principalmente, o conhecimento dos meios de levantamento do nivel social-econé-
mico da vida rural’'® (sem grifo no original).

Para o arcebispo coadjutor, os problemas mais urgentes, naquele periodo,
referiam-se a “saude, habitagao, crédito facil e supervisionado, orientagcao técnica, escola,
terra e sementes para plantar’’®. Nas conclusdes, recomendacodes, resultados e mogdes de
aplauso da semana ruralista de Unido dos Palmares observa-se, sobretudo, a preocupagao
e acgdes voltadas para solucionar os problemas sociais relacionados ao acesso a terra pelos
trabalhadores/as rurais, a saude e ao abastecimento de agua.

No primeiro artigo foi estabelecido o “Convénio entre os Municipios de Unido dos
Palmares e de Murici e o Servigo Nacional de Endemias Rurais, representado pessoalmente
pelo seu Diretor, Exmo. Sr. Dr. Mario Pinotti de complementag¢ao e ampliagao do plano atual
de servigo de aguas dos respectivos municipios”?. Aampliagdo no servigo de abastecimento
de agua representava um avango de extrema importancia na vida dos cidadaos palmarinos.
Conforme mencionado anteriormente, até a década de 1940, o abastecimento de agua e a
introducéo do esgoto se encontravam restritos a capital do estado.

No que concerne, especificamente a saude, foram tomadas as seguintes medidas:

2.°) — Convénio entre a Arquidiocese de Maceié e o Servigo de Endemias Rurais,
instalado em Macei6 — no sentido de que os Parocos de algumas paréquias mais in-
festadas de Endemias Rurais — sejam depositarios de remédios especificos contra
tais endemias, para distribuicdo gratuita as populagdes rurais.

3.°) — O Posto de Bbba de Unido dos Palmares, por resolu¢do do Exmo. Sr. Diretor
do Servigo Nacional de Endemias Rurais foi elevado a sede do Distrito de Endemias
Rurais.

[...]

5.°) — Lancamento da Pedra Fundamental do Pdsto de Puericultura de Unido dos
Palmares, que sera construido pela Associacao de Protegdo a Maternidade e a In-
fancia desta cidade, com a ajuda do Departamento Nacional da Crianga, conforme
o0 compromisso assumido pela Delegacia Regional do mesmo Departamento.

6.°) — A Federacao das Associagdes de Incentivo aos Pelotdes Infantis de Saude
(Fapis), representada, na Semana Ruralista, por trés membros da Diretoria Nacio-
nal, se comprometeu a instalar em Unido dos Palmares, um nucleo de sua organi-
zagao?".

Mais do que um comprometimento com a saude da populagdo, com esse conjunto
de medidas buscava-se combater ao é€xodo rural e fixar os trabalhadores rurais no campo.
Isto fica mais evidente nos pontos seguinte, que se refere estritamente ao acesso a terra e
a fixacdo da populagao rural em locais adequados, embora o texto ndo aborde a reforma
agraria. A instituicdo eclesiastica, em conjunto com os técnicos e assessores do evento,
solicitou ao governador Muniz Falcao:

Autorizar estudos especiais sébre a privilegiada situagdo dos rendeiros das gran-
des propriedades de terra do Estado, em Unido dos Palmares, no sentido de levar
a esses rendeiros uma suficiente assisténcia e educacéo rural, mediante o Instituto
Nacional de Imigracdo e Colonizagéo (I.N.1.C.)%.

18 Arcebispo de Maceid: estruturas vao mudar. Diario Carioca, Rio de Janeiro, 21 de novembro de 1961. p. 3. Arquivo da
Cdria Metropolitana de Maceié (ACMM). Estante 3, Caixa 26, Pasta 14: Semanas Ruralistas.

19 Loc. cit.

20 Arquidiocese de Maceioé. Conclusbées, Recomendacgbes, Resultados e Mogbes de Aplauso: Semana Ruralista [Unido
dos Palmares]. Maceio: Imprensa Oficial, 1956b, p. 3. Arquivo da Cdria Metropolitana de Macei6 (ACMM). Estante 3,
Caixa 26, Pasta 14: Semanas Ruralistas.

21 Ibidem, p. 3-4.

22 ARQUIDIOCESE DE MACEIO, op. cit., 1956b, p. 6-7.
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Pois, na concepcéo dos autores do documento:

Com a assisténcia do |.N.I.C., semelhante a que tem sido feita, em varios Estados
do Nordeste e do Centro do Pais, poderdo essas terras tornar-se celeiros para a
Capital e oferecer aos atuais rendeiros, tao privilegiados quanto desorientados na
cultura dos campos, um poderoso convite a fixacdo e a melhoria de suas relagbes
humanas?®.

O Instituto Nacional de Imigragéo e Colonizagao (INIC) e a Carteira de Colonizagao
do Banco do Brasil foram fundados por inciativa do Poder Executivo, durante o segundo
governo de Getulio Vargas (1951-1954). Vargas propds o projeto ao Congresso Nacional,
em 1952. Apds a sua aprovagao na Camara dos Deputados e no Senado, o INIC foi criado
em 5 de janeiro de 1954, de acordo com a Lei n° 2.163/1954, e coordenou a politica de

imigracao e de colonizagao do pais até o ano de 1962%.

Sob a jurisdicdo do Ministério da Agricultura, o Instituto Nacional de Imigracao e
Colonizagao era:

O 6rgéao responsavel pelo encaminhamento de trabalhadores nacionais de uma re-
gido para outra, pela execug¢ao do programa nacional de coloniza¢ao do territério
brasileiro, bem como orientou e promoveu a selecao, entrada, distribuicdo e fixagédo
dos imigrantes (Santos, 2017, p. 131).

Era incumbéncia do INIC “promover os meios técnicos e financeiros para que o
trabalhador rural pudesse adquirir sua propriedade, uma vez que esta”, nas palavras de
Getulio Vargas, “era ‘a unica forma eficaz de fixar o homem a terra, criando-lhe o apego
pelo que é seu e dando-lhe estimulo para produzir mais e melhor” (Santos, 2017, p. 132-
133).

Notadamente, o episcopado alagoano buscava intervir nos problemas rurais por
meio da legislagcéo vigente e em colaboragdo com o Estado. Desse modo, a Igreja local
pleiteava transformagdes socioecondmicas através de agdes institucionais e um programa de
governo, estadual e federal, que promovesse 0 acesso a terra a populagao economicamente
mais pobre e melhores condi¢des de vida ao trabalhador rural. Infelizmente, ndo se dispde,
no momento, de dados para avaliar a implementacéo destes planos.

ApOs a primeira semana ruralista da arquidiocese de Maceio, foram realizadas
mais cinco semanas, ano a ano, em diversos municipios? do estado, todos compreendidos
na regidao da Zona da Mata e que praticavam em sua maioria a monocultura da cana-
de-agucar. Em Alagoas: sindicatos rurais e dominacéo, Mello segue uma linha de analise
que identifica como razao da intervengao da Igreja na questado rural a projecao que as
Ligas Camponesas vinham alcangando na regido Nordeste, tendo como epicentro o estado
vizinho de Pernambuco e o da Paraiba, “podendo a qualquer momento se alastrar sobre as
bases territoriais alagoanas” (Mello, 1990, p. 108).

23 Loc. cit.

24 Com uma relativa durabilidade, foram extintos no “mandato de Jodo Goulart por meio da Lei Delegada n° 11, de 11
de outubro de 1962, a qual criou a Superintendéncia de Politica Agraria (SUPRA) e extinguiu o Servigco Social Rural, o
Conselho Nacional da Reforma Agraria, o Estabelecimento Rural do Tapajos e o INIC” (Santos, 2017, p. 131).

25 De acordo com as fontes disponiveis no Arquivo da Curia Metropolitana de Maceio, foi possivel identificar os seguintes
municipios: Unido dos Palmares (1956); Anadia (1957); Paulo Jacinto (1958); Quebrangulo (1959); e Vigosa (1961). Cf.
Arquivo da Curia Metropolitana de Maceioé (ACMM). Estante 3, Caixa 26, Pasta 14: Semanas Ruralistas.
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Figura 1 - Arcebispado de Macei6 (1920-1962): municipios com ocorréncia de semanas
ruralistas.
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Fonte: Elaborado pelo autor em conjunto com o geégrafo Vanderlei.

A sexta semana ruralista ocorreu em Vigosa/AL, no periodo de 26 de novembro a 3
de dezembro de 1961. Em ocasido dos preparativos dessa semana ruralista, Dom Adelmo
Machado declarou que as semanas:

Pretendem atingir, principalmente, o homem do campo, contribuem, ainda, para
lembrar aos legisladores, que estao formulando tantos projetos de reforma agraria,
que nao é possivel pensar apenas em reforma fundiaria para resolver os problemas
do homem do campo. Devem lembrar-se de que a terra esta a servigo do homem e
o0 homem precisa habitar-se, cada vez mais, para servir-se com produtoral, [sic] com
seus problemas humanos, com a sua familia, com a sua saude, com crédito facil e
supervisionado para trabalhar, com a garantia de sua liberdade, que encontra, na
pequena propriedade, o seu maior apoio — eis o que deve construir a idéia produtora
de qualquer tentativa de formacao de revisdo progressiva das estruturas rurais de
cada uma das regides do Brasil?.

Observa-se, portanto, que para a Igreja, ndo era suficiente a “reforma fundiaria
para resolver os problemas do campo”. Dever-se-ia valorizar a pessoa humana, os homens
e mulheres do campo, garantindo-lhes acesso a atendimento médico de qualidade,
aprovacgao de crédito rural “e supervisionado para trabalhar’, aquisicdo de instrumentos
agricolas, pesquisas do solo, entre outras reivindicagbes ao poder publico, através das
conclusodes, recomendacdes, resultados e mogdes de aplauso, produzidas ao final das

semanas ruralistas.

De acordo com Dom Adelmo Machado, entre 1955 e 1961, o episcopado brasileiro
ja havia efetuado mais de cem semanas ruralistas, “além de outros empreendimentos
de finalidade educativa, tais como Centros de Treinamento de Lideres Rurais em varias
Dioceses”. Para esses encontros, a fim de atingir seus objetivos de instrucéo e educacgao,
convocaram-se agrobnomos, veterinarios, professores, médicos, técnicos, representantes
do Banco do Brasil, entre outros, para que, em mesas redondas e em cursos diversos,
fosse estudados os problemas do municipio € os meios possiveis para desenvolver uma
solugéo progressiva dos aspectos mais urgentes dos problemas identificados.

26 Arcebispo de Maceio: estruturas vao mudar. Diario Carioca, Rio de Janeiro, 21 de novembro de 1961. p. 3. Arquivo da
Cuaria Metropolitana de Maceioé (ACMM). Estante 3, Caixa 26, Pasta 14: Semanas Ruralistas.
27 Loc. cit.
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Faz-se mister assinalar que as ac¢bes sociais rurais desenvolvidas na Igreja
local estavam alinhadas as diretrizes propostas pelo episcopado nordestino, durante o |
Encontro dos Bispos do Nordeste. O documento final desse encontro foi organizado em
oito se¢des, a saber: (a) Sentido do Encontro dos Bispos do Nordeste; (b) Planejamento e
Investimento; (c) Agricultura, Crédito Rural e Colonizacao; (d) Servigos sociais e educativos;
(e) O problema da eletrificagcédo do Nordeste e a contribuicdo da CHESF; (f) Programa de
execucgao imediata; (g) A Igreja em face dos problemas do Nordeste e (h) Conclusdes.

Na secdo Agricultura, Crédito Rural e Colonizagdo, o episcopado criticou a
especulacao fundiaria, enquanto um grande contingente de trabalhadores rurais ndo tinha
acesso a terra. Segundo o documento, “a terra fica largada esperando valorizagao artificial
com o tempo, porque alguns dos poucos felizardos que as possuem nao se importam muito
com este problema”®. Para os bispos, “o ideal é favorecer que a terra seja possuida por
aquele que a cultiva e trabalha, com a sua prole, se bem reconhegcamos dificil, nas atuais
circunstancias, que esse principio de justica social seja aplicado, no caso especifico da
economia canavieira do Nordeste"?°. Acreditava-se que desse modo seria possivel “atenuar
0 éxodo desordenado rural-urbano”, pois sem duvida o acesso a terra € “um dos fatores
de maior importancia para, conjugado a outros, fixar o homem com sua familia ao meio,
através do lote agricola familiar™?.

Semelhante a Igreja local, o episcopado nordestino recorreu ao INIC, recordando
que cabe a este 6rgéo “a tarefa de elaborar e executar planos de colonizagéo e a Carteira
de Colonizagado do Banco do Brasil [...] em perfeito entendimento com o primeiro, o papel
de fomentar os financiamentos basicos e de melhoria das areas colonizaveis e dos lotes,
por quem quer que promova esta colonizagao™".

Além disso, o documento denunciou a inexisténcia ou desarticulagdo de varios
servicos que poderiam melhorar a situagdo socioecondmica da populacdo nordestina,
como, por exemplo: servigos de crédito, servigos de educagao, de saude, de formagao de
base e de preparagao para uma vida melhor, entre outros®.

E notdrio a estreita ligacdo entre a sequéncia de sugestdes e reivindicagdes
apresentadas ao poder publico e privado pela Igreja local, em conjunto com seus assessores
técnicos, e as resolugdes da Declaragao dos Bispos do Nordeste. Principalmente, na énfase
dada a formacéo técnica, nas providéncias em relagao a saude publica, nas medidas para
solucionar o problema da migragao rural, sobretudo, nas iniciativas para desenvolvimento
de comunidade, como se pode observar no excerto seguinte:

Esta em consonancia com esses principios a definicdo adotada para ‘desenvolvi-
mento de comunidade’.

Pode definir-se provisoriamente o desenvolvimento da comunidade como um pro-
cesso destinado a criar condi¢cdes de progresso econdmico e social para toda a
comunidade, com a participacao ativa desta, e a maior confianga possivel em sua
iniciativa.

28 Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil - CNBB. Declaragcdo dos Bispos do Nordeste. 1956, p. 94. In: ROCHA,
Dom Jaime Vieira (Org.). Anais — Sob 0s signos da Esperanga e da responsabilidade social — anais do | e Il Encontros
dos Bispos do Nordeste (Campina Grande, 1956/Natal, 1959). Rio de Janeiro, Presidéncia da Republica — Servigo de
Documentagéo, 1960, Campina Grande: EDUEPB, 2016.

29 Ibidem, p. 93.

30 Ibidem, p. 92.

31 Ibidem, p. 97-98.

32 Ibidem, p. 91.
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Empregada em sentido genérico, a expressao inclui:

+ melhorias materiais (construgcoes de estradas, habitagdo, obras de irrigacao,
prédios para instalagdo de servigos etc.); introdugdo de novos métodos de cul-
tivo;

* aorganizagao de servigos (tais como: sanitarios, educativos e recreativos, eco-
ndémicos, etc.);

* aagado comunal (que compreende as discussdes em grupo, a analise coletiva
das necessidades locais, a criacao de comissdes, a obtengdo de assisténcia
técnica necessaria, a selegédo e formagéo técnica de pessoal)®® (grifo no origi-
nal).

Aideologia do desenvolvimento de comunidade se baseava na defesa da integragéo
entre 0s grupos sociais, sem considerar as diferencas de classe, raca e género, defendendo
a solidariedade comunitaria, em que todos participariam das atividades sociais, recreativas
e educativas. Esse pressuposto se alinhava com a proposta de harmonia e paz social
presentes na doutrina social catolica (Porphirio, 2021).

UMA INTERPRETAGAO

A forma como a Igreja Catdlica interpretava o campo brasileiro alinhava-se com
os principios da ideologia da modernizagdo. Assim como o governo JK, a Igreja estava
construindo seu proprio projeto politico-teolégico. Segundo Porphirio (2021, p. 54), “os
tedlogos do desenvolvimento proclamavam o desenvolvimento socioeconédmico, por meio
da tecnologia moderna, como a principal forma de alcancar a ‘salvagao’, entendida como
a humanizagao do capitalismo e a melhora do bem-estar’. Ademais, consideravam que os
problemas gerados pelo capitalismo eram, basicamente, de ordem “moral”.

A constatacdo da pobreza e das condigdes de miserabilidade social em que se
encontrava submetida a populacao rural, bem como a opresséo e a falta de acesso a terra;
em sintese, a questao social foi considerada terreno fértil para a militdncia comunista, ou nos
termos da Carta de Campanha: “os agitadores”. Portanto, tais iniciativas pastorais visavam
combater o avancgo dos 6rgaos de classe, sob o manto do discurso anticomunista, e disputar
as “consciéncias camponesas”, aproximando-se das classes subalternas e aumentando o
poder de influéncia da Igreja local entre as mesmas, o que exigia desta instituicdo agdes
eficazes, urgentes e coletivas.

O desenvolvimento industrial e o processo de urbanizagao, atrelado a crescente
pressdo demografica, sobretudo no Nordeste, evidenciavam a insatisfacdo e gradual
ascensao das classes populares, constituidas por trabalhadores rurais, meeiros, pequenos
sitiantes e arrendatarios, cujaa expressao politica mais evidente foram as Ligas Camponesas,
que haviam surgido em meados dos anos 1950. Com grande projegao no estado vizinho de
Pernambuco, foram responsaveis pela mobilizagdo dos trabalhadores rurais, e realizaram
as primeiras iniciativas no intuito de sindicalizar os trabalhadores do campo, naquela regiao.

Por outro lado, ndo se pode reduzir a agao social da Igreja unicamente a motivagao
de antepor barreiras a um pretenso avango do comunismo no Brasil. A Igreja vinha tomando
ciéncia da gravidade do problema social, principalmente, no Nordeste, conforme foi
demonstrado ao longo do trabalho.

33 Ibidem, p. 102.
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INTRODUGAO

Em 1996, a Igreja Catdlica Apostdlica Romana executou a
33? edigdo da Campanha da Fraternidade em ambito nacional'. Em
funcionamento desde 1964, a iniciativa anual organizada pela Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), escolheu como tema para aquele
ano “A Fraternidade e a Politica”, amparada pelo lema “Justica e Paz se
abragarao”. Sob pontificadode Jodo Pauloll, algrejaenvioumensagempara
os catélicos brasileiros, dando inicio ao periodo quaresmal — a ‘quarta-feira
de cinzas’ marca o comego da quaresma e da Campanha da Fraternidade,
esta, por sua vez, perdura por todo o ano liturgico, encerrando-se apenas
com a solenidade de Cristo Rei (ultimo fim de semana de novembro do
calendario civil). Na perspectiva do chefe da Igreja a época, Jodo Paulo
I, a campanha deveria surtir efeito na construgdo de uma sociedade
justa e solidaria, em que a cidadania fosse exercida em sua plenitude. A
instituicao religiosa, participante e corresponsavel pelo desenvolvimento
do pais, instruiria o laicato, formando politicamente os cristdos para que
tais principios fossem assegurados. Segundo o bispo de Roma:

[...] Que esta Campanha sirva como forte apelo a uma mudan-
¢a pessoal e profunda de todos os cidadaos, a fim de que cada
qual, vencendo o isolamento e o individualismo, saiba ser soli-
dario com os demais: assume o compromisso de empenhar-se,
em espirito de auténtico servico a Comunidade, na construgao
de uma sociedade justa e fraterna segundo seus dons e suas
responsabilidades (Jo&o Paulo Il, 1996, p.1).

Em tom de convocacgéo, praxe das mensagens politico-religiosas
que marcam a deflagracdo de campanhas e movimentos, o papa prosseguiu
sua manifestacdo discutindo a “crise de confianca” nas instituicoes
nacionais provenientes da comunidade brasileira. Em sua interpretagao, o
Brasil precisava consolidar o entendimento entre o povo e as instituicoes a
fim de construir um pais solidificado no bem-estar defendido pela Doutrina

] Social da Igreja (Joao Paulo I, 1996).

E:%m

= 1 O projeto surgiu em 1961 pela iniciativa de padres atuantes na Caritas brasileira. No ano seguinte,
x:!.k foi testado na arquidiocese de Natal. O sucesso do projeto que visava arrecadar fundos para as

$ 57 atividades assistenciais da Igreja foi assumido nacionalmente pela CNBB em 1964 (Experiéncia,
2019).
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A partir do comunicado do religioso, a duvida que paira gira em torno de qual crise se
referia, uma vez que dez anos antes, o pais saia de uma ditadura (1964-1985), havia quatro
anos do impeachment de Collor (1992) e uma onda de planos econdmicos fracassados
inundava o cotidiano nacional — até a instalagao do plano real em 1994.

Seja qual fosse a crise identificada pelo papa a época, a solugao encontrada por ele
centrou-se no engajamento do individuo ao servigo da comunidade, ou seja, transferia-se
a responsabilidade da edificacdo do mundo politico e social ao cristdo e seus instrumentos
de representacado. Nao a toa, a mensagem provocava a reagao, pois “é [era] preciso reagir.
[...] O que deve [deveria] estar a frente, hoje, a todos 0s que procuram [procuravam] o
verdadeiro bem-estar da Nagao ¢é [era], por conseguinte, contribuir para que se consolide
[consolidasse] o entendimento entre cidadaos e Instituigdes” (Jodo Paulo Il, 1996, p. 1).

Um ano depois, em fevereiro de 1997, a Comissao Brasileira de Justica e Paz
(CBJP), da CNBB, propiciou o surgimento do projeto “Combatendo a corrupgéao eleitoral”,
forjando, desse modo, a génese da iniciativa popular em prol da aprovagao da Lei 9840/99,
focada no combate a compra de votos. O preceito apelidado de “Lei dos Bispos”, compde
um elemento no conjunto de estruturas encabegado pela Igreja Catdlica no que tange
a esfera politica na atual Republica brasileira. A mencionada lei, por exemplo, teve um
capitulo importante quase dez anos apds sua promulgagao, quando foi rememorada pelas
Cartilhas de Orientagao Politica, produzidas desde 2008 pelo Regional Sul 11> da CNBB.

Considerando-se o exposto, este texto cotejara as Cartilhas de Orientacao Politica
da CNBB Regional Sul Il, apresentando-as como um material politico-religioso capaz de
fornecer uma solugao para a agéncia do laicato disciplinado no campo politico. Nao se
pretende esgotar nem adentrar o &mago das cartilhas, tendo em vista que a presente
reflexdo trata-se de parte inicial do projeto doutoral em desenvolvimento pelo autor.
Procuramos, portanto, exibi-las ao publico académico e, ao mesmo tempo, discutir alguns
pontos do material, sobretudo os principais assuntos abordados pela CNBB durante os
episodios marcantes da historia recente. Quanto ao procedimento tedrico-metodoldgico,
procuraremos filiar este escrito a historiografia francesa, em especial a histéria politica
renovada, na qual Aline Coutrot esteve inserida. Focado nas relagées de interdependéncias
e mediagbes entre religi&do e politica, procuraremos tecer horizontes para uma ‘historia
politica das religides’, na qual autores como Dominique Julia serdo indispensaveis.

Hierarquia e Laicato: uma Relacao de Codependéncia

Agenor Brighenti, doutor em Ciéncias Teoldgicas e Religiosas, tem publicado alguns
trabalhos recentes sobre o perfil do catolicismo brasileiro pés-Concilio Vaticano Il. Dentre
eles, “O novo rosto do clero: perfil dos padres novos no Brasil”, pela editora Vozes em 2021;
“O novo rosto do catolicismo brasileiro: clero, leigos, religiosas e perfil dos padres novos”,
da mesma editora, em 2023; e o artigo “Perfil dos padres novos no Brasil. Interpelagcées
dos resultados de uma pesquisa de campo”, publicado em 2022, tragcaram um panorama a
respeito da religiosidade catdlica hodierna no pais. Interessante perceber que o pesquisador
nao reduziu a abordagem a hierarquia eclesial, mas procurou abarcar o laicato como grupo
essencial para a compreensao do estagio atual da instituicdo. No artigo em questao, o autor

estabeleceu duas linhas de atuacéao e perspectiva no seio do catolicismo contemporaneo e
2 Circunscrigéo politico-administrativa da CNBB no Parana.
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promoveu, atraveés de questionarios, inquiricdes que apontavam para um ou outro modelo.
Um deles, denominado “evangelizacaol/libertagéo”, seria a linha de atuagdo no interior da
Igreja voltada ao maior engajamento colaborativo entre leigos e o clero, o rompimento com
a hierarquizagdo marcante da experiéncia da A¢ao Catdlica italiana de Pio Xl. Colocada
em atividade pelo aggiornamento proposto pelo Concilio Vaticano Il, a perspectiva
“evangelizacaol/libertagdo” aproximava os integrantes da Igreja no que se pode chamar de
‘comunidade’, atribuindo ao laicato catélico uma fungao de coparticipante das organizagoes
e direcdes, sobretudo nas pastorais e Comunidades Eclesiais de Base (CEBs). Segundo
Brighenti (2022, p. 128), a “autoconsciéncia da Igreja como Povo de Deus faz a passagem
do bindmio clero-leigos para o binbmio comunidade-ministérios, fazendo da comunidade
eclesial como um todo, o sujeito da pastoral”.

Contudo, essa caracteristica que moldou a silhueta da Igreja pés-Concilio, em
especial na América Latina com as disputas e tensdes entre conservadores e progressistas
no interior do Conselho Episcopal Latino Americano (CELAM), tem arrefecido nas ultimas
décadas. Osdois ultimos pontificados que precederam Francisco, de certaforma, contribuiram
para a ressignificacdo de praticas e discursos no catolicismo, promovendo retraimentos
na agao pastoral da Igreja em detrimento de posturas dogmaticas e doutrinarias. A esse
estilo, Brighenti (2022) intitulou “institucional/carismatica”, uma tendéncia que combina
perspectivas tridentinas com a atualizagao carismatica de cunho pentecostal. A figura do
sacerdote, do bispo, do agente autorizado do sagrado, isto €, da clericalizagado, voltou a
tona nesse segmento. A sacramentalizagao e a postura instrucional da autoridade religiosa
passou a comandar as comunidades que estao subordinadas ao poder decisério do clero. O
carater antimoderno vivido pela Igreja em fins do século XIX, quando denunciava os ‘erros
da modernidade’, quais sejam: o liberalismo, o socialismo, o comunismo, o positivismo,
gerando, inclusive, o estabelecimento de um “juramento antimodernista” por parte de Pio X,
foi recuperado por essa tendéncia. Praxe da época pré-Vaticano Il, as pastorais coletivas
foram recuperadas pela tendéncia “institucional/carismatica”, haja vista que interpretam
nelas a “voz da Igreja” em meio as crises de orientagdo e fragmentacdes de identidade
forjadas pelo atual estagio da modernidade. Outra particularidade desse grupo € a busca
pelo imediatismo, pelo momentéaneo, pelo instantaneo. Caracteristico do periodo neoliberal,
em que o desejo pelo consumo predomina as relagdes sociais, a Igreja € mais uma instituicao
que visa atender os consumidores, porém, nesse caso, o produto é a fé, ou melhor, a
instrumentalizagao da fé em artefatos materiais. Nas palavras de Brighenti (2022, p. 128):
“é a religiao a la carte: Deus como objeto de desejos pessoais, solo fértil para mercadores
da boa-fé, no seio do atual e prospero e rentavel mercado religioso”.

Esse cenario das ultimas décadas, documentado pelo intelectual, é crucial
para o desenvolvimento da historiografia das religides, sobretudo para os historiadores
preocupados com os entrelagamentos entre a religido e a politica. Afinal, o esbogo do perfil
do laicato e do clero catolico no Brasil permite o estabelecimento de argumenta¢des mais
sélidas, e ao mesmo tempo, reforga a multidisciplinaridade inerente ao campo de pesquisa,
pois a Ciéncia da Religido, a Sociologia, a Ciéncia Politica, a Antropologia e a Historia tém
dialogado constantemente.

Ademais, conforme apresentado pela historiadora Nadia Guariza (2008), o
movimento leigo € acompanhado pela Igreja desde suas primeiras proposicdoes em solo
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brasileiro. Da Agao Catdlica as pastorais sociais pds-Vaticano Il, o laicato tem sido um
importante aliado da hierarquia na consecugdo de projetos especificos da instituigao,
sendo, portanto, um segmento que merece a atencdo da comunidade historiadora. Quica,
uma das discussdes mais profundas acerca do laicato e do clero gire em torno da situagao
de submissao ou autonomia daquele em relagao a este, pois as diretrizes que versam sobre
a atividade dos leigos sdo chanceladas pela cupula religiosa e estdo regulamentadas pelo
Cddigo de Direito Candnico?®. Por isso Guariza (2008, p. 117) afirmou que:

A questéo da participacao leiga na Igreja Catolica no Brasil possui uma histéria con-
troversa e se concentra basicamente em fontes produzidas pela prépria institui¢cao;
por isso, muitas vezes o numero de fontes disponivel é pequeno e é permeado pelo
olhar da instituicdo sobre o fiel. [...] De qualquer forma, para estudar o movimento
leigo deve-se ter em mente que as agdes dos fiéis estavam de acordo com as dire-
trizes tragadas pela Igreja, entendendo que em toda norma ha espacgo para varias
interpretagcdes e agdes dos receptores destas.
A condicao volumosa de fiéis catdlicos, sobretudo na América Latina, levou a Igreja
a tomada de decisbes a respeito desse contingente, afinal, como pontuou a historiadora
Aline Coutrot (2003, p. 345), os movimentos leigos constituem verdadeiras “tropas de
choque da Igreja” (p. 345). Definidas como espacgos de socializagao, as comunidades leigas
forjam identidades e se estabelecem a partir de projetos especificos — variando conforme
a demanda e o posicionamento politico ideoldgico. E nesse contato entre os crentes que
a cultura religiosa produz sentido e a abstrata fé ganha representacdo mensuravel. Aline
Coutrot, epigona de René Rémond, tomou de empréstimo a categorizagao estipulada pelo
cientista politico francés Jean-Marie Donegani e assumiu que 0os movimentos leigos sao
regidos pela inspiragao “cristocéntrica”, isto €, sdo provocados ao engajamento, portanto,
convocados a acdo. Desse modo, o contemplativo e a inércia seriam ‘pecados’ que
os catdlicos ndo poderiam cometer na seara social e politica. Para a autora, “a atitude
fundamental diante do divino ndo € marcada pela deferéncia, a devogao, o respeito, mas
pelo entusiasmo, o fervor e a identificacido que se torna possivel pela aparéncia humana
da divindade” (Coutrot, 2003, p. 339). Devemos levar em conta que essa interpretagao feita
pela pesquisadora tinha como pano de fundo a Franga do século XX e que, em sua analise,
esse comportamento era tipico de movimentos a esquerda. Logo, a leitura do engajamento
catdlico para a gauche no momento da produgao textual precisa ser considerada. Contudo,
nao seria equivocado concordarmos com a mencionada assertiva se fizéssemos a seguinte
ponderacdo: a atitude engajada que surge dessa inspiracéo “cristocéntrica” pode levar a
diversas solugdes, sejam elas progressistas ou regressistas.

O contato entre os individuos no interior dos movimentos € o propulsor de “sistemas
de valores”. Quando esses sistemas séo instrumentalizados pela hierarquia, o dispositivo de
representagao das culturas religiosas (plurais) é mobilizado, demarcando atos e posi¢oes
dos fiéis. Dai decorrem os posicionamentos politicos, as nogdes de ‘verdade’ e as tensbes
entre o0 e temporal e o espiritual, o cientifico e o religioso, o profano e o sagrado. A unicidade
no seio do catolicismo, embora seja idealizada e projetada como modelo universal por
segmentos e lideres clericais, ndo encontra vias de realizagdo, pois as estipulacbes de
projetos de sociedade entre os leigos culminam em catolicidades diversas que, por sua vez,
sustentam “subculturas cristas” (Coutrot, 2003).

3 Titulo V, capitulos do I ao 1V do Cédigo de Direito Candnico. Os capitulos versam sobre as associagbes privadas de fiéis,
associagoes publicas de fiéis e associagbes de leigos.
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Um laicato engajado e atuante é fundamental para a hierarquia. Desse modo,
estudar a Igreja Catdlica €, em linhas gerais, estudar as relagdes entre clero e laicato, uma
vez que, embora portadores de papéis distintos, ha uma relacdo de codependéncia entre
ambos. A esse respeito, Névio de Campos descreveu a instalagdo do movimento leigo
paranaense e nacional em meados de 1920 como resposta dos fiéis a convocacao de
Roma. Ou segja:

No Parana, o projeto de romanizagao do catolicismo foi iniciado de maneira deci-
siva a partir de 1892, com a criagcdo da diocese de Curitiba. Até entdo, o Parana
estava vinculado a diocese de S&o Paulo. Os primeiros vinte anos do século XX
consistiram na estruturagao do clero catolico de acordo com a doutrina oficial que
preconizava a sua disciplinarizacado. A partir da década de 1920 iniciou em nivel na-
cional, bem como no Parana, o processo de constituicao do laicato catélico. O que
se constituiu nesse estado foi resultado de uma estratégia pensada pela hierarquia
de Roma (Campos, 2010, p. 261).

Essa populagdo crente e “numericamente muito importante, mas extremamente
heterogénea pela idade, pelas caracteristicas socioecondmicas e geograficas e pelas
experiéncias humanas” (Coutrot, 2003, p. 335), compde um front expressivo para a Igreja
no travamento de disputas em prol de interesses especificos. Mesmo com as atualizacdes
do Concilio Vaticano Il, a historiografia das religides nao desconsidera as pastorais sociais
e as proprias Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) como subordinadas a autoridade
clerical (Guariza, 2008). O carater “desigual” da instituigao catdlica, defendido pelo papa Pio
X4, foi apresentado por Agenor Brighenti como uma condigéo pds-século Ill. Na leitura do
autor, a classificagéo leigo/clero se consolidou no século IV, momento em que a instituicao
passou a configurar um aparato do Estado Romano, deixando de ser perseguida. Doravante,
0 enobrecimento da hierarquia e a clericalizagao da liturgia passaram a ser a tdénica do
catolicismo dividido entre ‘mestres’ e ‘suditos’, sendo regulamentados pelo Decreto de

Graciano durante o século XII. O autor deduz da leitura do Decreto que:

A Igreja esta organizada em dois géneros de cristdos: um, constituido pelos cléri-
gos, esta ligado ao servigo e a oragéo, assim como se abstém de toda as agitacdes
mundanas; o outro, género dos cristdos ao qual pertencem os leigos, esta permitido
ter bens temporais, casar-se, cultivar a terra, depositar oferendas nos altares e pa-
gar o dizimo. Poderdo salvar-se, a condigdo de evitarem vicios e se comportarem
bem (Brighenti, 2019, p. 2).

Endossado pelos papas Ledo Xlll e Pio X, o carater estratificado da Igreja apresentou
tentativas de modificagcdo com o Concilio de 1962. Porém, mesmo que se interprete a
colaboracédo do leigo nas celebragbes, o papel ativo nas atividades missionarias e na
proposicao de causas, a atividade do laicato continua sob supervisao do sacerdote e do

Ordinario competente (bispo, arcebispo).

O Laicato na Politica: Atuando sob a ‘Bénc¢ao’ da Hierarquia Eclesial

O historiador Dominique Julia € um dos integrantes do grupo intelectual que alocou
as religides sob holofotes da historiografia a partir da tendéncia francesa. A sua interpretacao
em relagcao aos estudos das instituigdes religiosas girava em torno do estabelecimento de
paradigmas investigativos semelhantes aos de qualquer outro objeto a fim de inquirir as

4 Na Enciclica Vehementer-nos (1906), Pio X refor¢a a estratificacdo da Igreja em kléros (clero) e lads (leigos). Diz o
papa: “[...] Pois a Escritura fala, e confirma o ensino transmitido pelos Padres, que a Igreja mistica € o corpo de Cristo
administrado pela autoridade de pastores e mestres (Efésios 4:11 segs.), isto é, uma sociedade de homens na qual alguns
presidem outros com pleno e perfeito poder para governar, ensinar e julgar [...]” (p. 1).
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religides, isto &, a historia das religides deveria ser feita ‘dessacralizada’. Desse modo, nao
seria a ‘veracidade’ dos enunciados religiosos (existéncia ou ndo de Deus, salvagédo das
almas, vida eterna, expiagcao dos pecados etc.) o ponto nevralgico das abordagens, mas
sim como os sentidos e significados gerados pelos estatutos religiosos forjariam culturas
e subculturas, possibilitando ao historiador interpelar tais manifestagdes no cotidiano, na
politica, no meio social. Segundo o autor:

Lo que interesa al operador no es el estatuto de verdad de los enunciados religio-
sos que estudia, sino la relacion que mantienen estos enunciados con el tipo de
sociedad o de cultura que dan cuenta de los mismos. [...] Tratese del clero, delas
practicas de piedad o de las teologias, interrogamos a los fenédmenos religiosos em
funcion de lo que son susceptibles de ensenarnos acerca de cierto estatuto social
[...] (Julia, 1985, p. 147).

Portanto, o contato da religido com a politica gera atritos. Sendo distintos em seus
respectivos escopos, a religido e a politica estabelecem “relagdes de interdependéncia” e
“‘mediagdes”, conceituacao de Aline Coutrot (2003, p. 334). Ou seja, mesmo respeitando
o estatuto secular e distanciando-se da condugé&o governamental — ainda que, por vezes,
teocracias e/ou projetos politicos solidificados em bases profundamente religiosas surjam
—, as instituicoes religiosas atuam e disputam propostas de sociedade. Segundo a autora,
isso se deve ao carater pujante das igrejas, plenamente mobilizadas e operacionais. Desse
modo:

O fundamento de todas essas mediagdes reside no fato de que a crencga religiosa se
manifesta em Igrejas que s&o corpos sociais dotados de uma organizagao que pos-
sui mais de um trago em comum com a sociedade politica. Como corpos sociais, as
Igrejas cristas difundem um ensinamento que nao se limita as ciéncias do sagrado
e aos fins ultimos do homem (Coutrot, 2003, p. 334).
Um exemplo claro de “mediacdes” e “relagcdes de interdependéncia”’ entre a
Igreja Catdlica e a politica pode ser percebido na iniciativa encabeg¢ada pelo episcopado
paranaense: a confecgao e a distribuicao de Cartilhas de Orientagao Politica em todo ano
eleitoral para a comunidade. Em circulagao desde 2008%, possui uma proposta pedagdgica
e motivadora a fim de aticar a “tropa de choque” da Igreja ao engajamento na constru¢ao
da politica eleitoral. Em 2022, a CNBB elaborou uma reportagem especial a respeito das
cartilhas, tragando a trajetéria dos materiais ao longo dos anos. Dois interlocutores da
proposta, padre Carlos Alberto Chiquim, a época secretario-executivo do Regional Sul Il,
e Dom Anuar Battisti, arcebispo de Maringa entre 2004 e 2019, hoje emérito, defenderam
a criagao das cartilhas como fruto de assembleia realizada em 2007. Segundo a noticia, o
mencionado arcebispo afirmou que:

[...] Nessa assembleia os bispos trouxeram em pauta o apelo do povo, que em suas
dioceses, pediam uma orientacao da Igreja quanto as eleicdes. Entdo, acharam por
bem, produzir um subsidio regional, no qual fosse oferecida a orientagdo comum

dos bispos para a Igreja do Parana (Eleigbes 2022, p.2).
Um ano antes da dita assembleia (2007), a CNBB havia langado o documento 82
“Eleicbes 2006 — orientagcdes da CNBB”, assinado pela secretario-geral Dom Odilo Pedro
Scherer®. A leitura de contexto descrita na publicacdo “82” da Conferéncia, apontava para

a superacao da miséria, da fome, do analfabetismo, do trabalho infantil, identificados como

5 Entre 2008 e 2016, essas cartilhas circularam em solo paranaense. A partir de 2018, a CNBB adotou nacionalmente
0 material produzido pelo episcopado paranaense. Ou seja, até os dias atuais, a elaboragdo leva a assinatura do bispo
presidente da Regional Sul I, bem como do secretario-executivo da mesma.

6 A CNBB encontrava-se presidida, naquele momento, por Dom Geraldo Majella Agnelo (2003-2007).
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produtos da “crise ética e politica” que assolava o Brasil. Havia esperanga para vencer tais
obstaculos, mas para tal, o aumento da consciéncia politica da sociedade civil deveria ser
testado por meio do processo eleitoral, ou seja, eleger candidatos comprometidos com
as causas do ‘bem comum’ e da ‘justiga social’. Interessante perceber a critica proposta
pela Igreja, através desse documento 82, ao periodo de consagragéo do neoliberalismo no
Brasil, sobretudo as consequéncias geradas pelas privatizagdes e a desregulamentacao
do mercado de trabalho, causando informalidade, desigualdade e precarizagéo dos oficios.
O pagamento da divida publica também foi criticado pela Igreja como sujeigdo do pais ao
capital em detrimento de reversdo do montante em investimentos sociais’. A concentragéo
do poder midiatico em grupos monopolizadores da opinidao publica foi outro ponto debatido
pela instituicdo religiosa que, sem ressalvas, exigia a democratizagdo dos veiculos
comunicativos. Em voga durante os anos 90, a Area de Livre Comércio das Américas (ALCA)
foi rejeitada pelos bispos signatarios do documento 82, pois para esse grupo, 0 romper
com a dependéncia e com a submissdo aos Estados Unidos da América deveria ecoar
entre os politicos da América Latina. De toda forma, todas as criticas tecidas pela Igreja
seriam resolvidas, apenas, pela seara eleitoral. Ou seja, havia uma crenga no processo
democratico liberal e ocidental. Contudo, nem por isso, o sistema eleitoral brasileiro passou
incélume ao olhar moralizador, sendo descrito como “falho” e favorecedor do “clientelismo
e corrupcgao” (Documentos da CNBB - 82, 2006, p.18).

A mesma publicacdo, almejando ser a propulsora de criagdes regionalizadas de
cartilhas, invocou o método desde ha muito consagrado no catolicismo: o ver-julgar-agir.
Sem fazer alusdao ao criador da proposta, o documento 82 acrescentou outro estagio
ao procedimento elaborado pelo padre belga Joseph Cardijn, idealizador da Juventude
Operaria Catdlica, o estagio “rever”. Desse modo:

A metodologia ver-julgar-agir-rever, consagrada pela Igreja Catdlica no Brasil, sera
o instrumento norteador das agbes neste momento eleitoral. Sugerimos que algu-
mas agdes simples e eficazes sejam desenvolvidas pelos grupos catdlicos, interes-
sados em trabalhar pela conquista do voto cidaddo (Documentos da CNBB — 82,
2006, p. 43).

Tomando como base o documento discutido, o episcopado paranaense incorporou
em sua agenda a produgdo e a distribuicdo de Cartilhas de Orientagdo Politica em
consonancia com o calendario eleitoral brasileiro, ou seja, a cada dois anos, uma nova
edigdo passou a ser distribuida entre os catdlicos. O Regional Sul Il, responsavel pela
elaboracdo do material, encaminhava para as dioceses e arquidioceses do estado sulista
exemplares, e cada pardquia, de acordo com sua preferéncia, estimulava a leitura e a
discussdo do conteudo em grupos de oracdo, circulos familiares, reunides sindicais,
associagao de moradores etc. O escopo girava em torno do alcance cada vez maior das
proposi¢des da Igreja a respeito da politica, pois segundo a instituicao religiosa, havia uma
necessaria transformagao do mundo sociopolitico e para isso as cartilhas levariam “eleitores
e candidatos a refletir, questionar e se posicionar — a luz de principios éticos e cristdos —
diante dos inumeros desafios da realidade brasileira” (Documentos da CNBB — 82, 2006,
p. 43).

7 Segundo o documento, o Brasil havia pago 430 bilhbes de reais em divida publica. Enquanto isso, investia 178 bilh6es
de reais em salde, educacéo, segurancga, reforma agraria, ciéncia e tecnologia e transporte. Ademais, exigia uma auditoria
das contas do governo, em consequéncia do exposto (Documentos da CNBB - 82, 2006, p.16-17).
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O impacto da mobilizagao do laicato catdlico a partir das instrugdes da hierarquia
torna o assunto tratado pelas cartilhas fundamentais para a investigagado dos entrecruza-
mentos envolvendo o campo religioso e o campo politico. Baseadas na Doutrina Social
da Igreja (DSI) — iniciada com a enciclica Rerum Novarum do papa Ledo Xlll, em 1891
(Andrietta, 2018) —, as publicagdes versavam, desde 2008, sobre a ética crista na politica,
o papel dos poderes constituidos no Brasil, o dever do voto, os “pecados do mau” eleitor e
do “mau politico”, dicas para decodificar o perfil do “melhor” candidato aos olhos da Igreja
e as preocupagdes em voga a época de cada edi¢gdo. Ou seja, as manifestagdes papais,
os resultados de textos produzidos nas assembleias da CNBB, posicionamentos da Igreja
em relacdo a crise do sistema de representacao politica do Brasil, as campanhas de desin-
formagao (fake news), crise ambiental, violéncia politica, escandalos de corrupg¢ao, dentre
outros formavam o conjunto de pautas apresentado quando da divulgacao. A solugao, por
sua vez, partia do maior engajamento cristdo a luz da ética religiosa.

Se tomarmos por base, assim como a historiadora Eliane da Silva, o carater cultural
inerente as religides, podemos considerar que a compreensao da hierarquia e, por sua
vez, do laicato em relacdo ao mundo social é permeada por sentidos e sentimentos de
representacado da realidade, ou melhor, de direcionamento acerca da realidade. Segundo
a pensadora, um “dispositivo de representagao cultural” tal qual a religido € capaz de forjar
identidades e imprimir nogdes de conduta e postura em determinados contextos. Logo:

Religides sao representagdes culturais que aspiram a universalidade e sdo deter-
minadas por aqueles que as elaboram e ndo sao neutras, pois impdem, justificam,
legitimam projetos, regras, condutas etc. [...] Religides e crengas religiosas s6 po-
dem ser definidas em determinados contextos espaciais e temporais. Desvendar
a cultura é revelar as estratégias e dinamicas de identidade que constituem cada
grupo social (Silva, 2011, p. 227).

As ditas representacdes determinadas pelos que forjam a religido, conforme
asseverou Eliane Silva (2011), podem ser encontradas nas cartilhas produzidas pelo
episcopado paranaense. Até o momento, quatro bispos estiveram a frente da supervisao
do material, visto que ocupavam a presidéncia da Regional Sul II: Dom Moacyr Vitti (2007-
2011), Dom Joao Bosco Barbosa de Sousa (2011-2014), Dom Mauro Aparecido dos Santos
(2014-2019) e Dom Geremias Steinmetz (2019-2023, 2023-2027 reeleito), bem como trés
secretarios-executivos. Além dos bispos e secretarios-executivos, ao longo das edicdes,
novas personagens discutiram o conteudo pedagdgico e tedrico-metodoldgico, estruturando
uma rede de sociabilidade cuja producdo de sentidos e significados entrelagava natural e
sobrenatural, profano e sagrado, secular e religioso. Os historiadores André Prado e Alfredo
da Silva Junior (2014), langaram trés postulados capazes de orientarem a compreensao
objetiva e dessacralizada acerca das representagdes religiosas: a) a criticidade dos
documentos e discursos religiosos, assim como feito com qualquer outra fonte; b) mobilizagao
de conceitos explicaveis e reconhecimento das limitacbes e seccdes na e da tematica
religiosa estudada e c) intertextualidades e locus de fabrico e circulagdo da mensagem
politico-religiosa. Localizar o episcopado e as personagens do laicato responsaveis pela
consecuc¢do do material € um caminho possivel a fim de contribuir com o esbogo do perfil
atual do catolicismo brasileiro. O socidélogo Carlos Eduardo Seel tem feito observagdes tanto
da carreira eclesiastica e profissional do episcopado catarinense quanto do clero diocesano
do mesmo estado, apresentando ferramentas que interpretam as sociabilidades desses
sujeitos como promotoras de posicionamentos e comportamentos ideologicos. A respeito
do processo de escolha de bispos para dioceses de Santa Catarina, especulou o sociélogo:

Q)
@]

o
=
c
(@)

o
o

58



Catolicismo, Politica e Sociedade

[...] pode ser decisivo na promogao de um presbitero ao episcopado sua trajetéria
académica em nivel de pos-graduagao. Além de muni-los com qualidades intelec-
tuais supostamente aptas a direcdo de uma diocese, se essa formagéao realizar-se
em Roma isso pode ser interpretado como indicador de sua adesao as orientagcbes
oficiais da Igreja (indice da ortodoxia) (Sell, 2024, p. 285).

Quais trabalhos, quais comissdes e quais fungdes exerceu? Pertence (pertenceu) a
qual clero (regular ou secular)? Foi professor ou reitor em seminario? Como se comportou
diante de episddios especificos da histéria recente? Esses sao alguns questionamentos
que o procedimento prosopografico pode responder, considerando-se a necessidade de

alocar as cartilhas® e seus proponentes em seus respectivos contextos de elaboracéo.

CONSIDERAGCOES FINAIS

As dimensdes culturais, politicas, sociais e religiosas estdo constantemente em
contato. Uma das preocupagdes que pulula no que poderiamos chamar de ‘histéria politica
das religides’ gira em torno da percepgao da ténue linha que define limites ou restricdes
as intromissdes da religidao no ambito politico. O fildsofo Giuseppe Tosi classificou que a
atuacao publica das religides precisaria ser, impreterivelmente, subordinada a constituigao.
A sua vertente juridica — € pos-doutor em Teoria e Histéria do Direito —, o leva a crer
numa fiscalizagao dos ditames religiosos por parte do Estado, sobretudo na restricdo aos
fundamentalismos, por exceléncia antidemocraticos. Por outro lado, propostas de cunho
democratico e que preservassem e estimulassem os direitos humanos também poderiam
emergir dos engajamentos religiosos, pois como defendeu Aline Coutrot (2003) as
experiéncias religiosas forjariam “subculturas cristas” (plurais em suas pretensdes). Sejam
progressistas ou regressistas, aspira¢des religiosas em relagdo ao politico ocorrem devido
ao carater ‘em disputa’ das comunidades crentes. Nas palavras de Tosi (2018, p. 417)

A religiao € um poderoso instrumento de poder, (e continuara sendo) assim como
de critica ao poder, e as duas posturas podem conviver no mesmo espago religioso:
a distingdo entre uma religido ex parte principis [por parte do principe] e ex parte
populi [por parte do povo], é relativa.

Em sintese, tanto a religido quanto a politica sdo constru¢ées humanas e se realizam
na historia. Desse modo, ha um imenso leque a ser perscrutado na tentativa de entender
as multiplas formas de manifestagéo do sagrado no profano em recortes temporo-espaciais
especificos. O caso latino-americano, mais especificamente o brasileiro, chama a atengao
da comunidade académica devido ao modo como a (as) religiao (religides) foi (foram) um
instrumento caro aos grupos politicos, principalmente em periodos eleitorais.

As Cartilhas de Orientagao Politica da Igreja Catdlica ora mencionadas, tratam-se
de mais uma intromissdo do sagrado na dimensé&o profana. Estuda-las sera um tributo as
novas pesquisas comprometidas com a percepgao das nuances que tingem o catolicismo
brasileiro. Uma garantia ja temos:

N&o se pode esperar, é evidente, que a Igreja de Roma deixe de acreditar em Deus
ou destrua sua estrutura hierarquica centrada no papa, o Sumo Pontifex, aquele
que comanda o processo de construir pontes de religagédo entre o sagrado e o profa-
no. Porém, ndo se pode ignorar que, embora continuando como instituicao religiosa,
a Igreja Catdlica Romana, considerada institucionalmente ndo tem mais a mesma
posicao inflexivel de tempos passados (Manoel, 2008, p. 30-31).

8 Lembrando que trabalhamos com as cartilhas de 2008, 2010, 2012, 2014, 2016, 2018, 2020, 2022. Quica acrescentaremos
a cartilha de 2024 ao conjunto de fontes.
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As bases para a pesquisa foram construidas. Ao historiador, compete agora o
exercicio do oficio, tendo sempre a ciéncia de que culturas religiosas fogem a unicidade,
isto é, sdo incompativeis com redugdes triviais.

REFERENCIAS

ANDRIETTA, José Reginaldo. Doutrina Social da Igreja: histéria e conceitos fundamentais.
Cadernos de Fé e Cultura, [S. 1], vol. 2, n° 2, p. 107-116, 2018. Disponivel em: https://periodicos.
puccampinas.edu.br/cadernos/article/view/4265. Acesso em: 17 ago. 2024.

BRIGHENTI, Agenor. O surgimento de cristdaos de segunda categoria (o laicato na Igreja e no
mundo). CEBs do Brasil, 2019.

BRIGHENTI, Agenor. Perfil dos padres novos no Brasil. Interpelagoes dos resultados de uma
pesquisa de campo. Seminarios, vol. 67, n° 230, 2022. Disponivel em: https://seminariosdigital.
esf/index.php/RevistaSeminarios/article/view/1045. Acesso em 15 ago. 2024.

CAMPOS, Névio de. Agao Catdlica: o papel da imprensa no processo de organizagcao do
projeto formativo da Igreja Catélica no Parana (1926-1939). Educar, Curitiba, n® 37, p. 259-277,
mai./ago. 2010. Disponivel em: http://educa.fcc.org.br/pdf/er/n37/n37a15.pdf. Acesso em 15 ago.
2024,

CODIGO DE DIREITO CANONICO. Conferéncia Episcopal portuguesa — 42 edigio.
Promulgado por papa Joao Paulo II, 1983.

COUTROT, Aline. Religiao e politica. In: REMOND, René. Por uma histéria politica. 22 ed. Rio de
Janeiro: Editora FGV, 2003. 472 p.

DOCUMENTOS DA CNBB - 82: Elei¢oes 2006 — Orientagdes da CNBB. Conferéncia Nacional
dos Bispos do Brasil. Sao Paulo: Editora Paulinas, 2006.

ELEICOES 2022: Cartilha de Orientagao Politica, elaborada pelo Regional Sul 2 da CNBB,
é inspirada na enciclica Fratelli Tutti. Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil. Brasilia,
2022. Disponivel em: https://www.cnbb.org.br/eleicoes-2022-cartilha-de-orientacao-politica-2022-
regional-sul-2-da-cnbb/. Acesso em: 17 ago. 2024.

EXPERIENCIA piloto que deu origem & Campanha da Fraternidade teve inicio em 1961.
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil. 4 mar. 2019, Brasilia. Disponivel em: https://www.
cnbb.org.br/experiencia-piloto-que-deu-origem-a-campanha-da-fraternidade-teve-inicio-em-1961-
em-natal-rn/. Acesso em 10 ago. 2024.

GUARIZA, Nadia. O movimento leigo na Igreja Catélica no decorrer do século XX. Histéria
Unisinos, vol. 12, n° 2, p. 116-126, mai./ago. 2008. Disponivel em: <revistas.unisinos.br/index.php/
historia/article/view/5409>. Acesso em 15 ago. 2024.

JOAO PAULO II. Campanha da Fraternidade 1996. Carta de Sua Santidade o Papa Jo&o
Paulo Il, 21 fev. 1996, Brasilia. Disponivel em: https://campanhas.cnbb.org.br/campanha/
fraternidade1996.

JULIA, Dominique. La religén: Historia religiosa. In: LE GOFF, Jacques; NORA, Pierre. Hacer la
historia. — Volumen II, Nuevos enfoques. Barcelona: Editora Laia, S.A., 1985.

Q)
@]

o
=
c
(@)

o
o

60



Catolicismo, Politica e Sociedade

MANOEL, lvan Aparecido. Histéria, religidao e religiosidade. Revista Brasileira de Historia das
Religides, vol. 1, n° 1, 2018. Disponivel em: https://periodicos.uem.br/ojs/index.php/RbhrAnpuh/
article/view/26620. Acesso em 19 ago. 2024.

P10 X. Enciclica Vehementer-nos. Roma, 11 fev. 1906. Disponivel em: https://www.vatican.va/
content/piusx/la/encyclicals/documents/hf_px_enc_11021906_vehementer-nos.html. Acesso em
15 ago. 2024.

PRADO, André Pires do.; SILVA JUNIOR, Alfredo Moreira da. Histéria das religidées, histéria
religiosa e ciéncia da religidao em perspectiva: trajetérias, métodos e distingdes. Religare,
vol. 11, n° 1, p. 04-031, mar. 2014. Disponivel em: https://periodicos.ufpb.br/ojs/index.php/religare/
article/view/22191. Acesso em 17 ago. 2024.

SEEL, Carlos Eduardo. O perfil dos bispos em Santa Catarina (1908-2023): origens sociais e
trajetorias eclesiasticas. Encontros Teoldgicos, Florianépolis, vol. 39, n° 1, p. 267-302, jan./abr.
2024. Disponivel em: https://facasc.emnuvens.com.br/ret/article/view/1844. Acesso em 15 ago.
2024.

SILVA, Eliane Moura da. Entre religidao, cultura e histéria: a escola italiana das religioes.
Revista de Ciéncias Humanas, Vigosa, vol. 1, n° 2, p. 225-234, jul./dez. 2011. Disponivel em:
https://periodicos.ufv.br/RCH/article/view/3474. Acesso em 17 ago. 2024.

TOSI, Giuseppe. Religiao e politica: trés possiveis relagées. Religare, vol. 15, n° 2, p. 382-421,
dez. 2018. Disponivel em: https://periodicos.ufpb.br/ojs2/index.php/religare/article/view/44047.
Acesso em 16 ago. 2024.

Q)
@]

o
=
c
(@)

o
o

61



Capitulo

04

AYA Editora©

A “Celebracdo dos Martires”
da Diocese de Barra (2001):
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INTRODUGAO

Em suas célebres Teses sobre o conceito de Histéria (1940), o
fildsofo alemao Walter Benjamin, afirma que “articular historicamente o
passado n&o significa conhecé-lo “como ele de fato foi”. Significa apropriar-
se de uma reminiscéncia, tal como ela relampeja no momento de um
perigo” (Benjamin, 1987, p. 224-225). Nessa perspectiva, a “Celebracao
dos Martires” da Diocese de Barra na Bahia, fundada em 2001, tem sido
0 evocar da reminiscéncia historica da ditadura militar na Bahia, enquanto
desdobramento da famigerada Operagao Pajussara (1971), a maior forga-
tarefa repressiva montada pelo regime de excegdo no estado baiano.
Naquele contexto, o Brasil vivenciava o terrorismo de Estado dos “anos de
chumbo” da ditadura militar que perdurou até 1985. Durante esse processo,
as liberdades democraticas foram cerceadas, e reprimidas pelo Estado
ditatorial, bem como a sua oposigéo foi sistematicamente perseguida e
combatida pelos militares no poder.

O cenario desse periodo foi marcado pelo embate politico-
ideoldgico e armado entre o Estado e a oposi¢cao revolucionaria, cujo
destaque em 1971 se deu pela instauracdo de uma complexa repressao
politica-militar perpetrada pelas Forgas Armadas (FFAA), denominada
“‘Operagédo Pajussara”, uma missdo de guerra que desencadeou uma
cacada implacavel ao ex-capitdo do Exército brasileiro, Carlos Lamarca.
Por sua vez, Lamarca acompanhou o recuo estratégico do Movimento
Revolucionario Oito de Outubro (MR-8), para o sertdo da Bahia, no
povoado rural de Buriti Cristalino em Brotas de Macaubas. O objetivo
dos revolucionarios seria refugiar Carlos Lamarca e outros militantes
clandestinos, a fim de preparar as melhores condi¢gdes para uma futura
guerrilha rural.

Nao obstante, o plano politico foi abortado pela Operacéao
Pajussara que comandada pelo entdo major Nilton Cerqueira, reuniu
cerca de duzentos agentes dos 6rgéos de represséo do Estado, incluindo
a participacao de Sérgio Fleury, delegado do DOPS/SP, notério carrasco
da ditadura militar e chefe do esquadrédo da morte (Relat6rio da Operagao
Pajussara, 1971, p. 6).
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Apds um intensivo processo de busca de informagdes sobre o paradeiro de Carlos
Lamarca, a operagéo teve sua deflagragdo na madrugada do dia 28 de agosto de 1971,
quando os agentes invadiram o povoado de Buriti Cristalino e permaneceram em todo o
entorno da regiao sertaneja até o dia 17 de setembro. Nesse fatidico dia foram executados
sumariamente na sombra de uma barauna, Carlos Lamarca e Zequinha Barreto, militantes
do MR-8. Em suma, o curso da Operacdo Pajussara resultou em um quadro tipico de
terrorismo de Estado, na medida que os militares perpetraram um rastro de perseguicao,
prisdes de ex-militantes, torturas e coagao da populagao local, além do assassinato dos
militantes refugiados no sertao baiano.

Com o fim da operagao militar, a censura, o medo e o silenciamento constituiram a
“‘memodria coletiva” (Halbwachs, 2004) sobre os fatos desencadeados no sertdo. No intento
de justificar os crimes politicos cometidos, os militares propagaram o anticomunismo e
difundiram uma versao institucional de que as vitimas da operacao seriam “terroristas” e
“subversivos” perigosos a Segurancga Nacional (Relatério da Operagao Pajussara, 1971, p.
8). Assim, persistiu e perdurou uma memoria hegemonicamente dominada e instituida pelo
Estado até ser contraditada publicamente e coletivamente em 2001 pelo fendmeno histoérico
da “Celebracao dos Martires” da Diocese de Barra na Bahia. Trata-se de um evento liturgico
e de natureza politica, fundado pelo bispo catdlico Dom Luis Cappio, com o apoio e anuéncia
de Olderico Campos Barreto - unico militante sobrevivente da Operagao Pajussara. Essa
cerimbnia tem reabilitado a memdéria coletiva sobre a operagao, ressignificando as suas
vitimas enquanto “martires”, ou seja, aqueles que morreram por uma determinada causa
politica e/ou religiosa- portanto, “a causa faz o martir’, parafraseando “Santo Agostinho”
(CAA, 2001, p. 5).

Por seu turno, a celebracéo politica-religiosa tem sido realizada anualmente na
data historica de 17 de setembro, quando ocorreu a morte de Lamarca e Zequinha Barreto,
e tem se constituido enquanto um “lugar de memoérias” (Nora, 1993). Assim, a cerimbnia
catélica tem produzido e celebrado um conjunto de memdrias contra-hegeménicas sobre
o passado da Operacéo Pajussara na Bahia, bem como o contexto da ditadura militar no
Brasil. Essas memorias perpassam pela interface do politico e o religioso, entre a fé e o
poder, que caracteriza o movimento historico do “cristianismo da libertagdo” (Lowy, 2016),
no qual a celebracao € parte dessa heranga historica, cujos pressupostos teoldgicos estao
fundamentados no dominio da “Teologia da Libertagao” (Gutiérrez, 2000).

Destarte, a “Celebracdo dos Martires”, organizada pela Diocese de Barra na
Bahia, nos apresenta uma outra perspectiva de memoria sobre a famigerada Operagao
Pajussara (1971), fincada nas memdrias das vitimas e seus familiares, das testemunhas
remanescentes do periodo e de ativistas pela “memodria, verdade e justica” no Brasil pos-
ditadura. Nesse sentido, tal fendbmeno desvela multiplos sentidos e significados sobre o
periodo da represséo, relampejando a histéria da ditadura militar através da celebragéo dos
seus “martires”, enquanto reminiscéncia historica da Operagao Pajussara na Bahia.
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O PRELUDIO DA CELEBRAGCAO

Erigida em 2001 pela Diocese de Barra' na Bahia, a “Celebragao dos Martires”
inaugurou uma versao oposta ao Estado ditatorial acerca da historia da Operacéo Pajussara,
tomando como mote as memorias das vitimas da ditadura. Por seu turno, antes mesmo
da fundagédo da ceriménia religiosa, um importante processo historico foi fundamental
para consolidar as bases de constru¢cado dessa cerimoénia - trata-se da atuagao incisiva de
Olderico Campos Barreto?, unico militante sobrevivente do cerco da Operacao Pajussara,
que mesmo apos ter sido torturado e preso pela ditadura, desafiou os militares e inverteu
a sua posi¢ao no banco dos réus da ditadura: de um “criminoso” capturado pelo Estado,
tornou-se o principal porta-voz das denuncias sobre os crimes cometidos pela operagao.

Dessa forma, as pioneiras iniciativas de resgate desse passado ocorreram de forma
“‘profunda e amiude silenciosa” (Braudel, 1969, p. 23) e de maneira ainda subterranea
nos “pordes da ditadura”, tendo Olderico Barreto como principal catalisador e difusor das
memorias contra-hegemonicas sobre a Operacao Pajussara. Ademais, Olderico Campos
Barreto € um representante iconico daqueles que resistiram e sobreviveram diante das
agruras do terrorismo de Estado da ditadura militar no Brasil. Em um periodo de confrontos
entre a “utopia e a barbarie” (Tendler, 2009), o entdo jovem agricultor do sertdo baiano
optou por tornar-se um dos militantes da geragédo sonhadora que nada temeu e tudo lutou.
Assim, decidiu acompanhar a trajetoria de seu irmao mais velho, Zequinha Barreto, e juntos
construiram a histéria do Movimento Revolucionario Oito de Outubro na Bahia (Oliveira,
2010).

Quanto a Olderico Barreto, o resgate de suas memoarias sobre o passado de terror
constituiu-se como uma tarefa tanto politica como subjetiva, na medida que tendo sido
preso e vilmente torturado, tornou-se o Unico militante sobrevivente da operagéo.® Olderico
também passou por profundas perdas familiares ja que seus irmaos - Zequinha e Otoniel,
foram assassinados pelos militares. Enquanto que Zequinha Barreto foi executado ao lado
de Lamarca*, Otoniel além de ter sido fuzilado por varios agentes da operagao, teve um
dos seus olhos arrancados por um carcara da regiao apos o seu cadaver ter ficado exposto
por varias horas do dia 28 de agosto de 1971 (José; Miranda, 2006, p. 20). Como agravo,
Olderico também assistiu o suplicio do seu pai, José Araujo Barreto, o “velho Barreto”,
dependurado de cabecga pra baixo em sua propria casa e sistematicamente torturado pelas
maos carrascas de Sérgio Fleury (José; Miranda, 2006, p. 25).

Insuflado por essas marcas e por uma memoéria que nédo se apaga, Olderico
prosseguiu em sua militdncia politica mesmo no cativeiro da prisdo. Sendo assim, foi
responsavel por tornar-se uma “atalaia” da Historia, capaz de denunciar o “indizivel” e 0 “nao
dito” dos horrores da ditadura em meio aos escombros da Operagao Pajussara. “Remando

1ADiocese de Barra é uma circunscrigao eclesiastica da Igreja Catdlica no Estado brasileiro da Bahia, criada pela bula Majus
Animarum Bonum do Papa Pio X no dia 20 de outubro de 1913, com sede na cidade de Barra (CNBB, 2023). A area que
reveste a diocese contempla a regido das cidades de Brotas de Macaubas, Ipupiara, Ibotirama e Oliveira dos Brejinhos,
que sofreram a passagem da Operacdo Pajussara no sertao baiano em 1971.

2 Ex-militante do Movimento Revolucionario Oito de Outubro (MR-8) e sobrevivente da Operagdo Pajussara (1971).
Atualmente é o presidente da Cooperativa Agro Mineral Sem Fronteiras (CASEF) de Brotas de Macaubas.

3 Vale ressaltar que os primeiros capitulos da obra Lamarca- o capitdo da guerrilha (2006), versam sobre as torturas
sofridas por Olderico Barreto no momento de invaséo e captura por parte da repressdo no dia 28 de agosto de 1971.
Nessa obra, sao detalhadas as sevicias imputadas pelos militares durante a operagao.

4 Ambos ja moribundos pela dura perseguicdo sofrida ao longo de 28 de agosto até o dia 17 de setembro de 1971 (José;
Miranda, 2006, p. 125).
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contra a maré” e isolado desde o esfacelamento do MR-8, Olderico conduziu um meticuloso
trabalho de memdarias, eminentemente politico, na medida que articulava estrategicamente
as lembrancas sobre a operacéo, com as reivindicagdes do direito a verdade e a plenajustica
dos crimes de Estado. Portanto, ndo se trata de meras lembrancas sobre os fatos vividos
e memorizados, mas, sobretudo, um trabalho de valorizacdo das “memodrias silenciadas”,
subterraneamente evocadas por Olderico no seu pleito a memoaria, verdade e justica no
Brasil.

A principio, essas memorias foram confidenciadas ao jornalista e também preso
politico, Emiliano José, entdo companheiro de cela de Olderico Barreto na penitenciaria
Lemos Brito em Salvador (José; Miranda, 2006, p. 30). Aos sussurros nos porboes da
ditadura, as lembrangas da Operacdo Pajussara foram sendo registradas enquanto
‘memorias subterraneas” (Pollack, 1989), ou seja, memorias resistentes e divergentes
de uma oficialidade hegemdnica, cuja transmissdo se processa subterraneamente nos
espacos e nas dindmicas de clandestinidade social (Pollack, 1989, p. 7). Dessa iniciativa
de Olderico junto a Emiliano, surgiu o projeto de um livro acerca da morte de Carlos
Lamarca na Bahia. Lancado em 1980, ainda em plena ditadura, o classico Lamarca: o
capitdo da guerrilha®, tornou-se a primeira obra literaria sobre a Operacao Pajussara e teve
especialmente as memoarias traumaticas de Olderico Campos Barreto como fio condutor da
narrativa jornalistica.

Vale ressaltar que o langamento dessa obra insere-se em um periodo no qual foram
langadas obras de ex-militantes politicos em uma “guerra da memoria” contra os militares
durante e apoés a ditadura militar (Martins Filho, 2002, p. 01-18).6 Ademais, a cruzada de
Olderico na batalha de memarias contra o Estado, perpassou pela concessao e divulgagao
de diversas entrevistas em forma de denuncia sobre a histéria da Operagao Pajussara
narrada a “contrapelo” da oficialidade institucional.”

Destarte, trazemos a tona uma reportagem especial realizada pelo Jornal Brasil
(JB), no ano de 1991, durante os vinte anos da operacgao: 1971-1991. Nesta reportagem,
Olderico Barreto tem uma participacédo destacada ao reavivar o tema da operagao em meio
ao tensionamento do esquecimento induzido pelo Estado. Assinada pelo jornalista Ricardo
Kotcho, a matéria intitulada Sertdo baiano lembra morte de Lamarca vinte anos depois
(JB, 15/09/1991), sublinha que “com exceg¢ao de Olderico, todos querem mais é esquecer
aqueles dias de setembro de 20 anos atras” (JB, 15/09/1991). Por seu turno, além de
nao esquecer, Olderico Barreto visava resgatar a histéria da Operacao Pajussara a fim de
confronta-la no tempo presente.

Para tanto:

Por Cr$ 6 mil, Olderico comprou de Lourival Rodrigues Araujo dois hectares da terra
bem ali onde seu irmdo e Lamarca foram mortos, para erguer um memorial, um
marco, algo que lembre o “acontecido”, a ser projetado pelo artista plastico Elifas
Andreato (JB, 15/09/1991, p. 5).

5 A referida obra nasceu do encontro do ex-militante do MR-8, Olderico Campos Barreto, e o jornalista e ex- preso politico
Emiliano José, ambos encarcerados na famigerada “Galeria F” em Salvador (José; Miranda, 2015). Participamos do
lancamento da sua 17° edicdo em Salvador no ano de 2015.

6 Dentre as obras que marcaram esse processo, sugerimos: O que é isso, companheiro? (1979) de Fernando Gabeira;
Em camera lenta (1977) de Renato Tapajos; Combate nas trevas (1987) de Jacob Gorender; A revolugéo faltou ao
encontro (1991) de Daniel Aar&o Reis Filho, dentre outros.

7 A ideia benjaminiana de uma Histéria a contrapelo tem sido fundamental para a nossa concepgao dialética da Historia
(Benjamin, 1996; Bemvindo, 2020), afinal, se “tudo que é sélido se desmancha no ar” (Marx, 2005), todo o estado de
censura e repressdo imposto foi sendo minado pela resisténcia e coragem de Olderico Barreto no campo das memorias.
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Conforme a matéria, “Olderico estava programando uma caminhada até o local e
um debate sobre o acontecido em Brotas de Macaubas para lembrar 0 17 de setembro” (JB,
15/09/1991, p. 6). Essa seria a primeira manifestagao publica de um conjunto de memorias
dissonantes a versao oficial da Operagao Pajussara instituida pelo Estado. Nao obstante,
a concretude desse projeto so6 foi possivel em 2001 durante a efeméride dos trinta anos da
Operacgao Pajussara (1971-2001). Nessa oportunidade histérica, o terreno adquirido por
Olderico Barreto foi cedido a Diocese de Barra, sob o bispado do frei franciscano dom Luis
Cappio. Por fim, o mesmo espaco que circundou 0 massacre no passado, tornou-se o chao
solene da “Celebragao dos Martires” no povoado de Pintada na Bahia.

Nesse sentido, o propdsito de Olderico Barreto em “erguer um memorial, um marco,
algo que lembre o “acontecido” (JB, 15/09/1991), desvela o seu intento de “despertar no
passado as centelhas da esperanca... convencido de que também os mortos néo estarao
em seguranga se o inimigo vencer. E esse inimigo nao tem cessado de vencer” (Benjamin,
1987, p. 52).

Ademais, a proposta memorial de Olderico Barreto também visava reforcar a
comunicagao social das suas lembrangas pessoais com a memoria coletiva da regido.
Afinal, toda memdria individual faz parte de uma memodria coletiva, no qual o individuo
forma-se no meio social, carregando, transmitindo e perdurando memdarias que compdem
a coletividade de uma certa comunidade (Halbwachs, 2004, p. 15).

Nesse diapaséo, vale ainda referenciar o fildsofo Walter Benjamin:

Uma vivéncia, algo pelo qual simplesmente eu passei, eu atravessei, ou algo que

me aconteceu, ela ndo € nada se ela ndo puder ser transformada em alguma narra-

tiva compartilhavel e transmissivel ao grupo ao qual eu pertenco. E a transmisséo, é

o compartilhar, que transforma a vivéncia em experiéncia (Benjamin, 1987, p. 223).

Por fim, o desejo notabilizado por Olderico Barreto em erguer um memorial sobre

as mortes de Lamarca e Zequinha Barreto no povoado de Pintada, representou tanto a

transformacado daquela vivéncia em uma experiéncia histérica, bem como o preludio

do evento politico e religioso posteriormente desenvolvido enquanto a “Celebragao dos
martires” da Diocese catolica de Barra na Bahia (2001).

A “CELEBRAGAO DOS MARTIRES” (2001)

No chao arenoso do povoado rural de Pintada, sertdo da Bahia, um aglomerado
de fiéis catdlicos percorre uma romaria no mesmo solo arenoso que em 1971 ocorreu o
desenlace da famigerada Operacdo Pajussara, a mais complexa repressao da ditadura
militar (1964-1985) no estado baiano. Trata-se da “celebracdo dos martires” (2001-), um
evento politico e religioso da Diocese de Barra que celebra a memoaria daqueles que foram
vitimas do terrorismo de Estado na regido do sertao.

Iniciadaem 2001, a construgao historica da celebragao perpassou pelo protagonismo
do entéo frei Luiz Flavio Cappio, “frade e bispo do Nordeste do Brasil’®, cuja trajetéria
politica e religiosa nos remete aos enlaces entre a fé & poder na América Latina. Nascido
em Guaratingueta (SP), no dia 4 de outubro (dia de Sao Francisco) de 1946, dom Luiz

8 Sobre a trajetoéria eclesiastica de Luiz Flavio Cappio, ver informagdes no seite oficial da ordem franciscana no Brasil:
https://franciscanos.org.br/noticias/a-historia-de-frei-luiz-frade-e-bispo-no-nordeste-do-brasil.html#gsc.tab=0
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Cappio pertence a ordem franciscana da Igreja Catdlica, tornando-se padre em 1971,
mesmo ano da Operacgao Pajussara na Bahia. Atuou na Pastoral Operaria® em Sao Paulo,
quando migrou para o sertdo nordestino em 1974, trés anos apos a passagem da operagao
no sertao (Vian, 1989, p. 15).

Desde entao, “dom Luiz”, como € conhecido no sertdo baiano, passou a ser um lider
comunitario principalmente entre os ribeirinhos do rio Sdo Francisco, por onde “peregrinou
por um ano, entre 1992 e 1993, da nascente a foz, pregando sua fé e defendendo a
conservagao ambiental” (Vian, 2008, p. 5). Ao ser consagrado bispo da diocese da regiao
de Barra na Bahia, dom Luiz Cappio fomentou a sua influéncia politica e religiosa na regiao
sertaneja, destacando-se em rede nacional a partir da sua notoria greve de fome contra a
transposi¢cao das aguas do rio Sdo Francisco durante o governo do presidente Luis Inacio
Lula da Silva (2002-2010)." Enquanto membro da ordem franciscana da Igreja Catdlica,
dom Luiz encarna na obra de sua vida missionaria a esséncia da “teologia da libertagao”,
um campo teologico de reflexdo e pratica libertadora do cristianismo catélico (Gutiérrez,
2000, p. 25).

Formado teologicamente e politicamente no contexto dos anos 60-70 no Brasil,
o franciscano frei Luiz Cappio fez parte do movimento denominado “cristianismo da
libertagao” (Lowy, 2016). Na contramdo da cupula hierarquica da Igreja Catdlica, que
havia saudado e aderido ao golpe civil-militar de 1964, formou-se no seio social da Igreja
um conjunto de grupos e organizagdes da esquerda “cristd” que atuaram na trincheira da
resisténcia ao regime militar de excecao no Brasil (Lowy, 2016, p. 304)." Essa esquerda
catolica foi formada na cultura politica do cristianismo de libertacdo, orientada pela luta na
emancipagao dos mais pobres, vistos pela esquerda cristd como sujeitos historicos de sua
prépria libertagédo social (Lowy, 2016, p. 303).12

Como fruto dessa conjuntura, o frei franciscano dom Luiz Cappio carregou consigo
a cultura politica do cristianismo de libertagao, construindo no sertdo uma nova forma de
ligacdo da Igreja para com os seus membros. Por meio da teologia da libertagdo, formou-
se a concepgao politica e religiosa de uma “Igreja dos pobres” (Lowy, 2016, p. 15), ou seja,
uma Igreja Catdlica dos pobres e para os pobres nas margens do Rio Sdo Francisco na
Diocese de Barra. Do seu engajamento politico e da sua lideranga comunitaria, o frei dom
Luiz tornou-se, ao lado de Olderico Barreto, o propositor da iniciativa publica e coletiva
no resgate da histéria da Operagao Pajussara no sertdo da Bahia. Nao a toa, trata-se de
um passado que reflete as nuances de um periodo efervescente entre a Revolugdo e a

Repressao, polos dicotémicos que foram disputados inclusive no seio da Igreja Catdlica.

9 A “Pastoral Operaria” foi uma frente religiosa catdlica junto a classe operaria, especialmente nos anos 60, quando esteve
na organizagao operaria junto a fé crista e na resisténcia a ditadura militar no Brasil (CNBB, 2024).

10 No ano de 2007, o entdo Frei Luiz Cappio organizou em pleno sertdo baiano, nas margens do Rio Séo Francisco,
uma histérica greve de fome que ao longo de 11 dias, mobilizou a Diocese de Barra e amplos setores da sociedade civil,
incluindo uma frente de movimentos sociais, na luta contra o projeto de transposi¢cdo das aguas do Rio S&o Francisco,
propugnado pelo governo Lula apés o seu segundo mandato presidencial (2006-2010). Sobre o debate politico suscitado
pela experiéncia politica de Cappio, ler o artigo “A greve de fome de D. Cappio, um debate necessario” (2008), do entao
militante politico de esquerda Plinio Arruda Sampaio, ex-integrante do Partido dos Trabalhadores (PT), e fundador do
Partido Socialismo e Liberdade (PSOL). Acessar em: https.//www.ihu.unisinos.br/categorias/180-noticias-2008/566104-a-
greve-de-fome-de-d-cappio-um-debate-necessario-artigo-de-plinio-de-arruda-sampaio.

11 O intelectual Michael Lowy destaca o documento emitido pela CNBB, que satida e apoia a tomada do poder do Estado
pelos militares em 1964. Ademais, cabe ressaltar a participacéo efetiva das liderangas conservadoras catdlicas desde
o pré-golpe, contribuindo com o “plano de desestabilizagao do governo Jango” (Dreifuss, 2006), através da promogéo e
difusdo do anticomunismo na sociedade brasileira, culminando na organizacdo das “marchas da Familia com Deus pela
liberdade” (Lowy, 2016).

12 Referenciados pela “filosofia da praxis” do marxismo revolucionario, a esquerda crista relacionava-se com as classes
populares através do pressuposto da autoemancipag¢do, conforme preconizado por Marx e Engels: “a libertagdo da classe
trabalhadora sera obra dos proprios trabalhadores” (Marx; Engels, 2005, p. 32).
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Acumulando forgas e condigdes politicas desde o periodo de excegao, a proposta
do bispo Cappio foi edificada em 2001, através da “celebracédo dos martires” da Diocese de
Barra. Desde entdo, vem se consolidando um marco de repercussao nacional que celebra
a memoria coletiva sobre a operagao, assumindo o viés das vitimas do Estado, cujas
lembrangas foram soterradas, mas n&o apagadas pela ditadura militar. Eis portanto, o papel
fundamental da “celebracao”: revelar o “nao-dito” pelo Estado acerca de uma operacao
militar de grande impacto na regiao do sertdo baiano. Assim, o sonoro grito de libertagao
das “memorias subterraneas” da Operagdo Pajussara foi posto publicamente em 2001,
mediante a cerimdnia religiosa que enfatiza um “martirio” em interface com o politico, a
partir das vitimas do Estado, martirizadas pelas violéncias institucionais.™

Ao justificar a acepc¢ao do “martirio” como tematica central que envolve a memodria
das vitimas da repressao, a carta convocatoéria da celebragao alude ao lema de Santo
Agostinho: “a causa € que faz o martir’ (CAA, 2001, p. 6). Destarte, a interface entre os
campos da religiao e politica estava sendo cruzada, tendo em vista que “sem duvida alguma
quem foi morto defendendo a causa da justica, da democracia e da reforma agraria € um
martir’ (CAA, 2001, p. 6). Assim, justifica-se que “mesmo que sua militancia ndo seja dentro
de uma igreja ou religiao”, a celebragcédo dos martires visa “celebrar a vida e morte” daqueles
que derramaram o seu sangue em favor de uma causa (CAA, 2001, p. 7). Ao mesmo tempo,
a proposta convocada reconhece o exemplo dos martires e reafirma o compromisso com a
causa defendida nos tempos de arbitrio.

No ambito de uma cultura progressista da Igreja Catdlica, a nogao de “martirio
politico” interliga um determinado conjunto de signos, valores, simbolos e ideais catdlicos
com diversos casos de violéncias institucionais do Estado e/ou seus grupos dominantes.
Essa associagdo que agrega o martirio religioso com a repressao politica, pode ser
evidenciada e destacada no decurso da histéria ndo apenas do Brasil, mas do continente
americano, desde a “Conquista da América” até os contextos de dependéncia politica e
econdmica da contemporaneidade (Todorov, 2003).

Destarte, os martirios do passado passam a ser relembrados e rememorados como
uma forma de combate aos martirios do tempo presente que acometem os grupos excluidos
e marginalizados da sociedade: os povos originarios indigenas, quilombolas, operarios,
mulheres, negros e negras e dissidentes politicos. No contexto brasileiro, esse martirio
politico-religioso perpassou a histéria da Operagao Pajussara (1971), haja vista que, apds
trés décadas do referido massacre, a entao diocese ensejou a “celebracdo dos martires”,
reconhecendo e reivindicando a memoria das vitimas do Estado “convertidas” e celebradas
no chdo do sertdo. Ou seja, de “terroristas” e “subversivos” pela ditadura (Relatério da
Operacgao Pajussara, 1971, p. 5), a “martires” da Diocese de Barra na Bahia.

Sobre a sua edi¢do inaugural, nos debrugamos no documento historico intitulado
“Vidas pela vida! Celebragdo dos martires da Diocese de Barra” (2001). Trata-se de uma
publicagdo do Centro de Assessoria do Assurua (CAA), que consiste em uma ampla
apresentacdo do evento celebrativo, uma espécie de release sobre a realizacdo da

13 Assumindo as perspectivas interfaciais entre os campos politico e religioso, o “martir” [do grego Martyr, ‘testemunha’,
pelo latim Martyre.], pode ser conceituado enquanto: “1. Pessoa que sofreu tormentos, torturas ou a morte por sustentar
a fé crista, 2. Pessoa que sofre tormentos ou a morte por causa de suas crengas ou opiniées, 3. Quem se sacrifica, sofre
ou perde a vida por um trabalho, experiéncia, etc, 4. Pessoa que sofre, que padece muito” (Novo Dicionario da Lingua
Portuguesa, p. 50).
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celebragéo e uma sintese da amostra da sua edigéo pioneira.’ Por seu turno, o titulo-tema
da celebracao foi “vidas pela vida!”, que evoca o martirio por meio de “quem se sacrifica”
em defesa da vida humana. Assim, vidas referem-se as vitimas martirizadas, as quais
sacrificaram suas vidas pela vida! (CAA, 2001, p. 4). Essa premissa compde a tonica do
evento celebrado, cuja cosmovisédo esta presente na acepgdo de um humanismo cristao
por parte dos participantes da celebragao dos martires.

Em sua apresentagdo, o documento anuncia o propdsito inicial do evento, qual
seja: celebrar a efeméride dos trinta anos dos assassinatos de Carlos Lamarca e Zequinha
Barreto na Bahia. Ademais, os sentidos do evento foram ampliados na intencédo de também
celebrar “seis grandes brasileiros que tombaram no chdo da diocese”: Carlos Lamarca,
José Campos Barreto, Otoniel Campos Barreto, Luiz Antdnio Santa Barbara, Josael de
Lima e Manoel Dias (CAA, 2001, p. 2). Para tanto, a primeira edi¢ao foi organizada pela
diocese de Barra, sob a lideranga do bispo dom Luiz Cappio, e pelo Centro de Assessoria
do Assurua (CAA), contando com o apoio de entidades e organizagdes sociais como a
Coordenaria Ecuménica de Servigo (CESE)'™, a Comissao Pastoral da Terra (CPT)', a
Cooperativa Agromineral Sem Fronteiras (CASEF), presidida por Olderico Campos Barreto-
vitima e sobrevivente da Operagao Pajussara, além do MST- Movimento dos Trabalhadores
Rurais Sem-Terra (CAA, 2001, p. 2).

Assim, a organizagado da edigdo inaugural foi construida sob o imbricamento do
politico com o religioso, através do ponto de partida da diocese de Barra, em convergéncia
com as forgas politicas do movimento social. Dessa forma participaram dessa construgao
entidades como a CESE, que possui um histdrico de luta comunitaria e intelectual contra
a ditadura, a CPT, que representa por si mesma a simbiose da fé e a luta pela terra no
campo, o MST com a defesa da Reforma Agraria e a CASEF - a organizacao dos pequenos
garimpeiros de Brotas de Macaubas liderada por Olderico Barreto - precursor da celebragao
dos martires e um dos organizadores do evento inaugural.

O texto de apresentagdo também demarca que o evento celebrativo foiuma “corajosa
iniciativa da diocese de Barra”, que possibilitou “novas leituras da Historia”, cujas “releituras
estdo sendo feitas conjuntamente com aqueles e aquelas que viveram os traumaticos
acontecimentos que antecederam e sucederam a persegui¢cdo de Lamarca, no auge da
repressao militar” (CAA, 2001, p. 2). O texto classifica como uma iniciativa corajosa por se
tratar de um evento politico e religioso por “de baixo” do Estado, através da organizagéo de
entidades e movimentos historicamente criminalizados e mediante bandeiras histéricas que
contrastam os valores estabelecidos pelo regime de excegao.

14 Com trinta e duas paginas, o referido documento dispbe: uma imagem de arte na capa, um texto de apresentagéo,
textos sobre as ‘histérias de vida” dos martires, tépico “um pouco da Histéria”, “roteiro de celebragdo”, “Imagens da
caminhada’”, “pecga teatral”, “anexos” com mensagens enviadas e as “palavras finais” da organiza¢do do evento celebrado
(CAA, 2001).

15 Trata-se de uma organizagdo ecuménica que ha 50 anos “atua na promogéo, defesa e garantia de direitos em todo
o pais. E uma organizagdo ecuménica composta por seis igrejas cristas, fundada em 1973 para ser uma expresséo do
compromisso ecuménico em defesa dos direitos humanos”. Acessar em: https://www.cese.org.br/a-cese/quem-somos/.
16 Segundo o seu site oficial, a Comissdo Pastoral da Terra (CPT), “a Comissdo Pastoral da Terra (CPT) nasceu em
Jjunho de 1975, durante o Encontro de Bispos e Prelados da Amazbnia, convocado pela Conferéncia Nacional dos Bispos
do Brasil (CNBB), realizado em Goiania (GO). Foi fundada em plena ditadura militar, como resposta a grave situagdo
vivida pelos trabalhadores rurais, posseiros e pebes, sobretudo na Amazénia, explorados em seu trabalho, submetidos
a condigbes analogas ao trabalho escravo e expulsos das terras que ocupavam. Nasceu ligada a Igreja Catdlica. O
vinculo com a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) ajudou a CPT a realizar o seu trabalho e a se manter
no periodo em que a repressao atingia agentes de pastoral e liderangas populares”: https.//www.cptnacional.org.br/sobre-
nos’/historico.
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Nessa perspectiva, a celebragdo surgiu em meio aos receios impostos pela
Operagao Pajussara, instigando a memdéria coletiva da regido ao ato de relembrar aquilo
que poderia ser propositalmente esquecido. Nessa perspectiva, o evento da celebragao
também nos conduz a uma “consciéncia histérica” (Rusen, 2015) dos participantes ao
fomentar uma “releitura” da historia da Operagao Pajussara, sob um viés critico, popular e
humanisticamente cristdo. Por conseguinte, “a partir desta celebragdo, muita coisa mudou
em relagao a presencga destes martires na memoaria coletiva” (CAA, 2001, p. 2).

Além de manter viva a memoria coletiva dos “martires” da regido, a celebragao
catolica estimulou uma série de agdes politicas de reconhecimento, rememoracéo e
enaltecimento das vitimas do Estado. No documento citado consta a realizacao de trabalhos
escolares sobre a histdria dos “novos martires”, a nomeacéao da praca central do povoado de
Pintada - Ipupiara, como a “Pracga Capitdao Lamarca”, além da nomeacao de varias escolas
rurais do MST como “Professor Roberto” ou Luiz Anténio Santa Barbara e de “Jota” (Josael
de Lima) como titulo de um dos acampamentos do MST na regido (CAA, 2001, p. 2).

Vale ressaltar que no Brasil, cujo Estado conseguiu n&o apenas anistiar, mas
também institucionalizar varios nomes ligados a repressao, a nomeacgao das vitimas/
“martires” além de possuir eminente valor simbdlico para quem os celebram, representa
também a configurag&o da celebragdo como um tipo de memoria divergente e resistente ao
Estado e sua memodria oficial. Destarte, a celebragao visa atingir o seu intento de “resgatar a
historia dos movimentos populares, muitas vezes soterrada pelas mentiras da historiografia
oficial”, desafiando a reflexdo “sobre o tempo presente e suas possibilidades futuras” (CAA,
2001, p. 2).

Ao celebrar as trajetérias de vidas das vitimas “martirizadas” pelo Estado ditatorial,
a celebracao dos “martires” vem adotando uma perspectiva histérica a partir dos “vencidos”
(Benjamin, 1987). Nesse sentido, destacam-se seis nomes de militantes politicos
perseguidos e assassinados pelo Estado brasileiro, apresentados no tépico “histérias de
vida” do referido documento histérico. O primeiro elencado € Carlos Lamarca, notoriamente
o “martir” de repercussao global. Abaixo do seu nome, uma frase assinada que se tornou
um lema evocado por Lamarca: “ousar lutar, ousar vencer” (CAA, 2001, p. 2). Destaca-se
ainda uma frase emblematica de Carlos Lamarca proferida a sua esposa, quando o mesmo
ainda era capitdo do Exército brasileiro: “eu vim servir ao Exército pensando que o Exército
estava servindo ao povo, mas quando o povo grita por seus direitos é reprimido” (CAA,
2001, p. 3). Areferida frase € importante para explicar o principal motivo de rompimento de
Lamarca com as Forgas Armadas, um oficial militar de prestigio que combateu a ditadura
militar.

O documento também explica que na caga a Lamarca, “uma grande agao militar &
montada e, depois de 20 dias espalhando terror e ameacgas na regiao, a repressao militar
encontra Lamarca e Zequinha” (CAA, 2001, p. 3), prontamente executados pela Operacao
Pajussara (1971). Por sua vez, José Campos Barreto, “Zequinha”, foi o proximo martir
listado no documento. Abaixo do seu nome uma frase que ficou marcada por ser as ultimas
palavras de Zequinha no seu momento de execugao: “abaixo a ditadura!” (CAA, 2001, p.
3)." Como “martir” mais conhecido dentre os participantes e moradores da regido, o espacgo
biografico dedicado a ele ressalta suas ligagdes com o ambito local e regional:

17 Cabe salientar que o registro dessa frase imputada a Zequinha consta no relatério oficial da Operagdo Pajussara
(Relatorio Operagéao Pajussara, 1971, p. 32).
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Zequinha nasceu no povoado de Buriti Cristalino, municipio de Brotas de Macau-
bas, filho de José Barreto e Adelaide Campos Barreto. O mais velho de sete irmaos
de uma familia simples e muito religiosa, Zequinha segue ainda menino para estu-
dar no Seminario de Garanhuns, em Pernambuco. Depois de quatro anos de Se-
minario, retornou para o Buriti Cristalino onde trabalhou na roga e foi animador da
comunidade (CAA, 2001, p. 3).

Em 1971, ja na sua terra natal no povoado de Buriti Cristalino em Brotas de
Macaubas, Zequinha juntamente com seus irmaos Olderico e Otoniel Barreto receberam
os demais militantes do MR-8: Carlos Lamarca e Luiz Anténio Santa Barbara. No caso de
Santa Barbara, foram registrados o fato do ex-militante ter tido “certa consciéncia politica
mesmo antes do golpe militar de 1964”, além da sua prisdo politica decorrente do Ato
Institucional n°® 5 (Al-5). Ressaltamos também o destaque que foi dado quanto a atuagéo
do entdo “professor Roberto”, pseudénimo que Luiz Antbnio Santa Barbara assumia no

povoado rural de Buriti Cristalino:

Foi morar no Buriti Cristalino em 1971. L3, foi héspede da familia Barreto, trabalhou
na roga e também como professor, alfabetizando de criangas a velhos. Santa Bar-
bara era um bom jogador de futebol e, junto com os irmaos Barreto, fazia também
um trabalho de formagéao politica com a populagéo local. Organizaram uma peca
teatral sobre a cobranga de impostos e debatiam temas como a propriedade da
terra, a fome e a migracao para Séo Paulo (CAA, 2001, p. 4).

Também nos chama atencéo o caso da sua morte destacado no documento:

Santa Barbara morreu no Buriti Cristalino, na mesma ocasido que Otoniel. Ha duas
versdes sobre a morte de Santa Barbara: uma de que morreu durante tiroteio e ou-
tra de suicidio. O laudo necroscépico revela que ele foi assassinado e ndo cometeu
suicidio. Santa Barbara tinha 24 anos quando tombou morto pela repressao (CAA,
2001, p. 4).

Otoniel Barreto, irmao de Zequinha, também foi vitimado pela Operagao Pajussara,
quando “sob o impacto dos gritos do pai de 65 anos que estava sendo torturado, alcanga
uma arma e tenta empreender uma desesperada fuga. Foi alvejado e tombou morto” (CAA,
2001, p. 4). Este caso também despertou profunda comogao no povoado por se tratar de
um membro da comunidade de apenas 16 anos fuzilado pelos agentes da operagao que
dispararam com a intencao clara e manifesta de assassinar, conforme indica o proprio
exame necroscopico de Otoniel Barreto.

Por fim, as mortes decorrentes da Operagdo Pajussara - uma operagao militar
de exterminio por parte do terrorismo de Estado - foram enlutadas subterraneamente na
memoria coletiva do povoado até serem reavivadas pela celebragdo de 2001, quando as
vitimas foram ressignificadas enquanto martires - “quem se sacrifica” (Novo Dicionario
Aurélio, 2008). Por fim, completam o quadro de martires da celebracdo duas vitimas de
conflitos de terra na regiao nos anos 80: Manoel Dias e Josael de Lima.

Manoel Dias, foi um “lavrador honrado e reconhecido como homem de muita fé e
sabedoria”, conforme destaca o documento de apresentacéo. Foi uma vitima da “ganancia
do latifundio” quando ao organizar a resisténcia camponesa em Boa Vista do Procépio,
Muquém de Sao Francisco, foi assassinado, aos seus 77 anos de idade, pelo grileiro Ledo
Diniz de Souza Le&o Neto. Nessa feita, o entéo grileiro “acompanhado de 30 pistoleiros e
com 2 tratores, tomou de assalto Boa Vista do Procopio” (CAA, 2001, p. 4) em 1982, periodo
da ditadura militar. O documento ainda realg¢a que a Diocese de Barra e a Comissao Pastoral
da Terra (CPT) apelaram ao poder publico com “denuncias e pedidos de providéncias”, mas
as autoridades n&o agiram “contra as ameagas do grileiro” (CAA, 2001, p. 4).
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Nesse caso o espaco biografico foi reforcado por uma declaragao do filho de Manoel
Dias sobre a morte do pai: “eles derrubaram as casas, quebraram as rocas e soltaram e
mataram as criacdes. Deixou todo mundo desabrigado. Nao satisfeito com isso, ele partiu
em frente até matar o velho meu pai” (CAA, 2001, p. 5). O saldo da invasao grileira foi “um
pai de familia morto e trés outros feridos, criangas, mulheres e velhos desabrigados. Foi
esse o resultado da agao do grileiro que, com arrogancia, ja propagava sua impunidade,
afirmando ter muito dinheiro e influéncia” (CAA, 2001, p. 5).

Por ultimo, o documento apresenta o martir Josael de Lima, “Jota” assassinado na
cidade de Barra na Bahia. Jota foi um funcionario dos correios e um grande ativista politico
na regidao. Atuou ativamente na Fundacéo para o Desenvolvimento Integrado do Vale do
Sao Francisco (FUNDIFRAN)' e no apoio aos “sindicatos de trabalhadores rurais, colénias
de pescadores e associagdes, sempre na defesa dos trabalhadores e da reforma agraria”
(CAA, 2001, p. 5). Conforme sintetiza o documento, Josael de Lima “foi lutador incansavel
pelos direitos dos mais fracos e pela democracia. Foi um dos fundadores do Movimento
Democratico Brasileiro (MDB) na cidade de Barra no periodo da ditadura militar. Em 1982 foi
candidato a prefeito da cidade” (CAA, 2001, p. 5). Vale ressaltar que Jota “assessorava uma
equipe do INCRA no levantamento de areas em conflito de terra e organizava manifestagcées
pela reforma agraria. Foi morto com um tiro no peito... a mando dos grileiros Le&o Diniz de
Souza Ledo Neto e Antonio Henrique de Souza Moreira” (CAA, 2001, p. 5).

O caso de Jota é acompanhado do relato de sua esposa, D. Josefa Elze, em
entrevista concedida ao jornal baiano “A Tarde™®, quatro anos depois do assassinato do
seu marido: “espero que a morte de meu marido nao fique no esquecimento. Ele foi um
homem que lutou pela reforma agraria e por isso foi morto. Por essa razdo estou aqui para
denunciar o descaso das autoridades policiais” (CAA, 2001, p. 5).

As expressodes proferidas por D. Josefa Elze sdo muito representativas quanto a
suma importancia da celebracao dos martires ndo apenas em referéncia a memoéria do
seu esposo assassinado, mas em alusado as demais vitimas que foram “martirizadas” pelo
Estado.

Destarte, a celebracdo tem cumprido uma funcdo publica ao confrontar o
‘esquecimento” sistematicamente operacionalizado pelo Estado e seus grupos de poder
ante a memoria daqueles que foram vitimados pela represséo. Para além do ato de lembrar-
se, a homenagem solene também surte efeito no que tange a participagao efetiva dos
familiares das vitimas em defesa da “memdria, verdade e justica” (Santos; Teles; Teles,
2009). Ora, mais do que lembrar dos seus mortos, os familiares visam, bem como expressou
D. Josefa Elze, “denunciar o descaso das autoridades policiais” e também o préoprio Estado
pela auséncia de uma devida justica, mesmo apds tantos anos.

Em suma, a edicdo de 2001 da celebragao dos martires teve uma vasta programagao
composta por uma cerimbnia ecuménica, seminario, participagado ampliada de setores e
organizagdes sociais - “paroquias, movimentos sociais, entidades populares, liderangas

18 Fundada no ano de 1971, mesmo ano da Operagao Pajussara, a FUNDIFRAN nasceu a fim de “promover assisténcia
as familias, organizagbes e movimentos sociais, visando o desenvolvimento integrado e sustentavel das comunidades da
Bacia do S&o Francisco, contribuindo com servigos de assessoria, capacitagdo tecnolégica e gerencial, planejamento e
pesquisa, no aperfeicoamento de suas capacidades, tendo como enfoque a educagdo ambiental, cultural e género, em
vista do exercicio da cidadania e da qualidade de vida”: https.//abong.org.br/associadas/fundifran/.

19 Trata-se do mais antigo jornal impresso baiano em circulagdo e um dos mais antigos do Brasil, fundado em 15 de
outubro de 1912. Ver site oficial: https.//atarde.com.br/?d=1
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politicas e religiosas, familiares e testemunhas dos nossos martires” (CAA, 2001, p. 6),
além da presenca e atuacido de renomados ativistas do cenario nacional como “Jodo Pedro
Stédile®*® (MST - Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra) e de César Benjamin?',
companheiro de militdncia de Lamarca e um dos coordenadores da Consulta Popular. A
celebracdo ainda contou com o relangamento do livro “Lamarca: capitédo da guerrilha” de
Emiliano José e Oldack Miranda, autores da primeira obra sobre a Operagao Pajussara,
além do cineasta e historiador Renaildo Pereira, autor do documentario Do Buriti a Pintada:
Lamarca e Zequinha na Bahia (2011).

De maneira ecuménica, a celebragdo dos martires perpassou por uma liturgia re-
ligiosa a luz da “Paixao de Cristo” (CAA, 2001). Assim, destaca-se as variadas manifesta-
¢Oes religiosas que evocam o sacrificio de Jesus Cristo seja na homilia, nos canticos sa-
cros, as rezas e a pratica do “sinal da cruz"?, intercruzando o campo da politica na medida
que inspira também os ex-militantes, familiares das vitimas e as testemunhas na reveréncia
aos martires consagrados na celebragdo.?® Nesse aspecto, torna-se evidente as insignias
sobre a morte de Jesus Cristo, consagrado no momento da Eucaristia- principal manifesta-
¢ao religiosa do catolicismo- celebrado no evento solene da celebragdo dos martires.

Em linhas gerais, “a primeira celebragéo se propds a dar voz as testemunhas, aos
que sobreviveram aqueles tempos sombrios. Reunimos amigos e parentes para deles ouvir
o testemunho” (CAA, 2001, p. 7). Nesse sentido, é deveras pertinente a epigrafe utilizada
no documento: “que acontece se as testemunhas ja ndo podem transmitir sua mensagem
e suas palavras ecoam no vazio?” (Wiesel, 1986). A questdo é de autoria de Elias “Elie”
Wiesel, um célebre intelectual judeu, sobrevivente dos campos de concentragao nazista e
prémio Nobel da Paz de 1986. Grande escritor, dedicou grande parte da sua obra literaria
na escrita da memoéria do Holocausto e defender as vitimas do terror e da perseguigao
sistematica.

Em linhas gerais, a abertura do evento de 2001 foi proferida por D. Frei Luiz, um
dos idealizadores da celebragdo dos martires. De acordo com o roteiro, a mensagem de
saudacao de D. Luiz Cappio se deu mediante os seguintes topicos tematicos: “por qué
celebrar os martires da caminhada; compromisso com as causas que eles abragaram;
compromisso com o momento presente; reescrever a nossa Histéria” (CAA, 2001, p. 7).
Nos chama a atencgao a proposi¢cao de D. Cappio em atualizar o passado da ditadura e
dos martires a partir de uma perspectiva de reescrita da Historia. Ou seja, na medida que
celebram tais vitimas do Estado, a celebragdo também reivindica uma outra Historia, distinta
da oficialidade estatal e dos grupos hegemonicos. Trata-se, portanto, de uma “reescrita” da
Historia através do reconhecimento dos participantes para com a causa defendida pelos
“‘martires”.

20 Militante histérico da luta pela reforma agraria no Brasil, Stédile é economista e dirigente politico do MST. Autor de
diversas obras sobre a “Questao agraria” brasileira, Jodo Pedro Stédile foi convocado pela “CPIl do MST”, realizada pela
Céamara dos Deputados Federais do Brasil, numa tentativa malfadada de criminalizagdo do movimento histérico da luta
pela terra no Brasil.

21 Economista de formagéo, César de Queiroz Benjamin, foi preso politico da ditadura militaraos 16 anos de idade, enquanto
membro do MR-8. Atuou na Bahia, quando foi capturado e torturado no curso da Operagdo Pajussara. Posteriormente,
nos anos democraticos, foi candidato a vice-presidente da Republica na chapa composta pela presidenciavel Heloisa
Helena (PSOL) nas eleicbes gerais de 2006.

22 Uma das praticas consagradas no catolicismo que consiste em um movimento com as méos- e inclusive com um sinal
de beijo tipico na cultura catdlica sertaneja em referéncia a cruz/morte de Cristo.

23 Esse registro esta presente no roteiro da celebragdo em anexo, assim como atestamos em nossa metodologia de
trabalho de campo etnografico para a produgao de nossa dissertagdo académica (Santos, 2019). Nas edigbes em que

estivemos presentes pudemos evidenciar as insignias sobre a morte de Jesus Cristo, consagrado no momento da
Eucaristia- principal manifestagéo religiosa do catolicismo- celebrado no evento solene da celebragdo dos martires.
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Registrado pelo jornalista Oldack de Miranda presente no evento, a mensagem de
apresentacao de D. Luiz celebrou “trés grandes motivos” para a realizagdo da celebracao
em curso. Segundo Miranda, o primeiro motivo enunciado pelo frei Luiz foi penitencial: “em
primeiro lugar, pedir perdao a Deus pela grande injustica que cometemos tirando a vida
de homens que lutavam pela justica. O sangue de nossos herois deve ser lavado, nosso
primeiro grande motivo é penitencial” (CAA, 2001, p. 10). Destarte, além de se compadecer
com as vitimas martirizadas, o bispo dom Frei Luiz Flavio Cappio faz mengao aos crimes
perpetrados como uma peniténcia da propria sociedade brasileira. O segundo grande
motivo foi o de “acdo de gracas”:

Queremos agradecer a Deus por nos ter dado a graga de conhecermos pessoas tao
grandes, tao importantes, que nos deram um exemplo maravilhoso de terem tido a
coragem de derramar seu sangue, doarem suas vidas, para a construcdo de um
mundo mais humano, mais justo, mais fraterno, mais solidario (CAA, 2001, p. 10).
A partir da identificagdo com a causa politica das vitimas- reconhecida como “a
construgdo de um mundo mais humano, mais justo, mais fraterno, mais solidario” - o bispo
celebra a coragem militante e ressignifica a memoria daqueles que outrora foram cagados
na regido como “terroristas” (Relatério Operagcdo Pajussara, 1971, p. 23). Destarte, a
celebragao passa a conceber os ditos “terroristas” pela ditadura militar enquanto “pessoas
tdo grandes, tao importantes”, ou seja, “martires” na acepcao do evento. Cabe também
mencionar as alusées quanto ao sangue dos martires “derramado” no sertdo. Sobretudo
pela dtica religiosa, o “sangue” tem alto poder simbdlico no cristianismo enquanto “expia¢ao”
e purificagdo dos homens em sua fé crista.?

O terceiro motivo justificado por Cappio, evoca o proprio sentido da Histéria, na
medida que a celebracdo une os participantes para aprender uma grande licao de vida:

Os martires sédo pedras vivas da construgdo da Igreja, da construgdo do mundo,
sao eles as pedras angulares do novo tempo. E somente no resgate do passado,
no passar a limpo o passado, teremos condi¢cdes de construir o futuro com mais
consciéncia e espirito cidadao (CAA, 2001, p. 10).

Nos parece, portanto, ser justamente este o sentido histérico da vocacéo crista da
celebracédo dos martires: anunciar as vitimas do Estado brasileiro como “pedras angulares
do novo tempo” pos-ditadura e celebra-las com a importancia que os primeiros martires
cristdos tiveram por sustentar a fé no cristianismo primitivo.2> Na convergéncia do politico
com o religioso, o Frei ainda pontua o objetivo central da celebragéo: resgatar o tempo
da ditadura para “passar a limpo o passado”, a fim de termos condi¢ées de um “futuro
com mais consciéncia e espirito cidadao”, valores democraticos do humanismo cristdo da
libertacdo (Lowy, 2007).

24 Em uma passagem biblica do Novo Testamento, o escritor do livro dos “Hebreus” postula: “ora, se o sangue de bodes
e touros e as cinzas de uma novilha espalhadas sobre os que estao cerimonialmente impuros os santificam, de forma que
se tornam exteriormente puros, quanto mais o sangue de Cristo, que pelo Espirito eterno se ofereceu de forma imaculada
a Deus, purificara a nossa consciéncia de atos que levam a morte, para que sirvamos ao Deus vivo!” (Hb 9, 13-14).

25 A expressao ‘pedras angulares” empregada por Frei Luiz, deriva da nogéo cristd acerca da “pedra fundamental”
ou ‘pedra de esquina”, que no universo cristao é representado por Jesus, “a pedra fundamental que sustenta a Igreja
e o mundo”:https://homilia.cancaonova.com/pb/homilia/jesus-e-a-pedra-fundamental-que-sustenta-a-igreja-e-o-
mundo/#:~:text=Se%20voc% C3%AA%20deseja%20que%20sejam,(At%204%2C%2011). Na leitura biblica ver “At. 4, 11”.
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A GUISA DE CONCLUSAO

O presente escrito cumpriu o0 objetivo de apresentar e delinear o fendmeno histérico
da “Celebragdo dos Martires” da Diocese de Barra na Bahia (2001). Nesse sentido,
discorremos sobre a natureza politica-religiosa da ceriménia catdlica influenciada pela
corrente historica do “cristianismo da libertagao”. Para tanto, compreendemos a celebragao
dos martires enquanto uma reminiscéncia da Operagao Pajussara (1971), a maior repressao
politica perpetrada pela ditadura militar no estado baiano.

Celebrada a partir de 2001, trinta anos apds o0 massacre da Operacao Pajussara, a
celebragcéo dos martires tem se constituido como um lugar de memoarias contra-hegeménicas
sobre o periodo da ditadura e seus marcos na Bahia. Tendo como preludio a iniciativa de
Olderico Barreto, militante sobrevivente da operagao, de reavivar o tempo da repressao
por meio das lembrancas das vitimas e testemunhas remanescentes, a celebracdo nasceu
com o proposito de nao esquecer aquilo que poderia ser esquecido pelo Estado. Assim,
o relembrar assume uma conotagao politica na medida que os participantes evocam a
memoria dos ex-militantes assassinados pela repressdo como “martires”, ou seja, aqueles
e aquelas que morreram por defender uma causa, que neste caso, refere-se a causa da
derrubada da ditadura militar brasileira (1964-1985).

Tendo como protagonista o bispo franciscano dom Luis Cappio, a celebragéo
politica-religiosa assume a interface entre fé & poder, sob uma perspectiva de humanismo
cristdo, tendo o horizonte da teologia da libertagdo como cosmovisédo do fendbmeno histérico
iniciado em 2001 e persistente na reivindicac&o ao direito a memoria, verdade e justica no
Brasil contemporaneo.
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Capitulo Historia e Imprensa: Catolicismo
e Politica no Jornal O Legiondrio
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INTRODUGAO

Esse trabalho refere-se a um recorte da dissertacdo em
andamento onde o objeto de estudo € o Jornal “O Legionario” e suas
posicdes institucionais em defesa do catolicismo no periodo de 1927 -
1937. Entendemos que a luz da época, o jornal se situa como um veiculo
importante na promogao e inscrigcdo religiosa. Portanto, mais do que
compreender as conexdes politico-religiosas, voltar-se a ele € evidenciar
uma agenda catdlica propria, que acreditamos sustentar um projeto
catolico conservador de alcance politico e social.

O jornal “O Legionario” foi fundado no ano de 1927, de um folheto
paroquial da Paroquia de Santa Cecilia, o material passa a ser 6rgao
oficioso da arquidiocese de Sao Paulo. Os primeiros diretores foram
Monsenhor Marcondes Pedrosa (1927), Paulo Sawaya (1928), José Filinto
da Silva Junior (1929-1931; 1933), Henrique de Brito Viana em (1932) e
Plinio Corréa de Oliveira de 1934 até o fim do jornal (1947). O jornal foi
confeccionado inicialmente em formato de oito paginas, de periodicidade
quinzenal e passou a ser semanal em 1936 quando igualmente a sua
tiragem atingiu 17 mil exemplares por semana.

No campo historiografico, a utilizagdo da midia como fonte, tem seu
devido reconhecimento em um movimento muito recente. Portanto faz-se
necessario entendermos um pouco melhor deste contexto. Ademais, do
significante que esta fonte apresenta no contexto de formagéo/construgao
da opinido publica, nesse sentido, serdo utilizados os autores Tania
de Luca e Jean-Noél Jeanneney. Em correlagdo a este assunto, surge
o debate acerca do oficio histérico, sendo Jean Jacques Becker neste
trabalho, o condutor de tais discussdes.

Dessa maneira, cabe considerar em qual momento os historiadores
se voltam e reconhecem o papel da imprensa como fonte e objeto de sua
analise. Como bem observado pela historiadora Tania de Luca em seu
estudo sobre a reorientagdo no olhar oriunda de parte da historiografia
francesa de fins do século XX. Sintetiza-a:
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A pratica historiografica alterou-se significativamente nas décadas finais do século
XX. Na Franga, a terceira geracdo dos Annales realizou deslocamentos que, sem
negar a relevancia das questdes de ordem estrutural perceptiveis na longa duracao,
nem a pertinéncia dos estudos de natureza econémica e demogréfica levados a
efeito a partir de fontes passiveis de tratamento estatistico, propunha “novos objetos,
problemas e abordagens” (De Luca, 2008, p.112).

Para o historiador Jean-Noél Jeanneney (Jeanneney, 2003, p. 215 e 216), a midia
de uma forma geral exerce influéncia na construgdo de uma opinido publica. Ainda segundo
Jeanneney, “na vida cotidiana de um jornal, de uma radio, de uma televisdo, se reflete
constantemente a vida politica do pais. Com todas as deformagdes que se queira, vé-se
ai resumido, reunido, com relevos acentuados, o jogo que é jogado no mundo politico”
(Jeanneney, 2003, p. 225). Partindo desta premissa, consideramos que em nossa pesquisa
o jornal “O Legionario” ocupa papel de destaque nesta tarefa, como defensor dos interesses
de parcela expressiva do catolicismo.

Notamos o teor e os interesses presentes na produgao do jornal “O Legionario”
nao como meras tentativas de manipulagbes de inclinagdes ja presentes na sociedade
brasileira do periodo em estudo, mas como expressdes de certas tendéncias em busca
de afirmacédo de um projeto religioso catdlico conservador e que se perfaz também em
projeto politico e social. Sendo assim, Jean-Jacques Becker nos lembra da necessidade,
enquanto historiadores, de fazermos uma “selecéo judiciosa” de nossas fontes de pesquisa.
No caso em questao, sua dica metodoldgica nos guia na selegao rigorosa das fontes em “O
Legionario” para o estudo do tema proposto. Portanto:

E preciso reconhecer que a Unica regra existente aqui é a da qualidade do historiador,
do seu conhecimento sobre o periodo, da sua preocupagado, nas citagbes que
seleciona ou descarta, em n&o ser guiado por sua personalidade ou ideologia, mas
pela pratica do seu oficio - a verdade é que, como acontece com os marceneiros,
existem bons e maus historiadores, profissionais e aprendizes... (Becker, 2003, p.
196).

O panorama levantado por De Luca, que sinaliza mudancgas substanciais no fazer
historiografico, demarca a validade da pesquisa aqui empreendida. Além disso, Jeanneney
possibilita o aprofundamento da reflexdo, chamando a atengao para as potencialidades da
producao jornalistica, sua atuagao e formacéao de opinides publicas. Nao menos importante,
Becker reforgca que € necessario uma analise acurada e um olhar atento as especificidades
dessas novas fontes usadas na producao historica. Ter consciéncia desse movimento, faz

com que seja possivel um trabalho sério, com bases sélidas.

Por ultimo, este texto esta estruturado em dois momentos. O primeiro momento
dedicado a debater as bases tedricas, onde com maior atencao é discutida a relacao politico
- religiosa a partir de Coutrot e Bourdieu. No segundo e ultimo ponto, fago um dialogo entre
as fontes e a historiografia, utilizando a metodologia de analise de conteudo para pensar
os paralelos possiveis, contexto de surgimento, processo de estruturagado e consolidagao
de ideias fundamentais para o estabelecimento no jornal enquanto um influente agente
a época. Portanto, o recorte estabelecido na pesquisa se justifica diante a efervescéncia
historica que estava naquele momento.
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RELIGIAO E POLITICA: CONSIDERAGOES TEORICAS

No que tange ao referencial tedrico, a de se compreender quais sao as articulagdes
feitas pelo jornal “O Legionario”frente ao cenario politico da época para atender os interesses
catolicos, ja que este € um veiculo de promogéao e inscri¢gao religiosa. Logo, os autores
Pierre Bourdieu e Aline Coutrot nos auxiliam no entendimento das conexdes existentes
entre o politico e o religioso.

Segundo Coutrot, “As LIGACOES INTIMAS entre religido e politica durante muito
tempo foram desprezadas pela histéria do politico, que se interessava sobretudo pelas
relagdes entre a Igreja e o Estado e pelos periodos de crise. (...) Hoje, fazem parte do
tecido do politico, relativizando a intransigéncia das explicagdes baseada nos fatores
socioecondémicos” (Coutrot, 2003, p. 331).

A vista disso, Coutrot tenciona a discussdo com reflexdes precisas e importantes
para o entendimento das possiveis relagdes entre a religiao e a politica, segundo qual, “Em
que o religioso, particularmente o cristianismo, pode interessar a histéria do politico? O que
ha de comum entre a religido, que propde a salvagao no além, e a politica, que rege a sorte
dos homens na terra?” (Coutrot, 2003, p. 334).

Para a compreensao e as respostas das perguntas indagadas, Coutrot propde, “O
fundamento de todas essas mediagdes reside no fato de que a crenga religiosa se manifesta
em Igrejas que sao corpos sociais dotados de uma organizagdo que possui mais de um
traco em comum com a sociedade politica? A autora rememora algumas das atividades
desempenhadas pela Igreja que fogem do ambito religioso e adentra ao politico, de maneira
que, “Toda vida eles pregaram uma moral individual e coletiva a ser aplicada hic et nunc;
toda a vida elas proferiram julgamentos em relagao a sociedade, adverténcias, interdigdes,
tornando um dever de consciéncia para fiéis se submeter a eles” (Coutrot, 2003, p. 334).3

Ademais, para Coutrot, “Além disso, a religido vivida no seio das Igrejas cristas se
inscreve em manifestagdes coletivas que marcam as vezes os grandes ritos de passagem,
que sédo portadoras de um conteudo cultural e agentes de socializagado” (Coutrot, 2003,
p.334). Por fim, a autora da énfase a ideia de que “(...) o religioso informa em grande
medida o politico, e também o politico estrutura o religioso” (Coutrot, 2003, p.335).

Outro autor que tomamos como referéncia é Pierre Bourdieu, este por sua vez nos
ajuda a compreender o entrelagamento do politico e do religioso.* O autor ao abordar o
poder simbdlico de ambas as forgas, reitera a configuragado do universo informal, onde é
de suma importancia que o poder religioso se alinhem com o politico, pois este lhe confere
status de legitimidade.

1 A historiadora considera que a mudancga substancial de perspectiva pela histéria do politico resulta em ““O cristdo
qualquer” se tornou tdo digno de interesse quanto os bispos ou ordens religiosas” (Coutrot, 2003, p.332).

2 Para a autora, “Como corpos sociais, as igrejas cristas difundem um ensinamento que nao se limita as ciéncias do
sagrado e aos fins ultimos do homem” (Coutrot, 2003, p.334).

3 De acordo com Aline Coutrot existem ainda, outros aspectos que devem ser levados em consideragéao, para ela, “Além
disso, a religido vivida no seio das Igrejas cristas se inscreve em manifestagbes coletivas que marcam as vezes 0s grandes
ritos de passagem, que séo portadoras de um contetido cultural e agentes de socializagdo” (Coutrot, 2003, p.334).

4 Segundo Bourdieu, “A estrutura das relagbes entre o campo religioso e o campo do poder comanda, em cada conjuntura,
a configuragéo da estrutura das relagdes constitutivas do campo religioso que cumpre uma fungao externa de legitimagao
da ordem estabelecida na medida em que a manutengdo da ordem simbdlica contribui diretamente para a manutengao da
ordem politica, ao passo que a subversdo simbdlica da ordem simbdlica s6 consegue afetar a ordem politica quando se
faz acompanhar por uma subverséo politica desta ordem” (Bourdieu, 2007, p.69).
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Ainda conforme o autor, sdo dois os processos que fazem com que a Igreja
desempenhe um papel de mantenedora da ordem politica,“ou melhor, para o reforco
simbdlico das divisbes desta ordem, pela consecugao de sua fungao especifica, qual seja
de contribuir para a manutengao da ordem simbdlica” (Bourdieu, 2007, p. 70). Sdo essas:

(I) Pela imposigao e inculcagdo dos esquemas de percepgdo, pensamento e agao
objetivamente conferidos as estruturas politicas e, por esta razéo, tendentes a
conferir a tais estruturas a legitimacao suprema que é a “naturalizagdo”, capaz de
instaurar e restaurar o consenso acerca da ordem do mundo mediante a imposicao
e a inculcagdo de esquemas de pensamentos comuns, bem como pela afirmacgéao
ou pela reafirmacao solene de tal consenso por ocasido da festa ou da ceriménia
religiosa, que constitui uma agdo simbdlica dos simbolos religiosos com vista a
reforcar sua eficacia; (Il) ao langar mao da autoridade propriamente religiosa de
que dispbe a fim de combater, no terreno propriamente simbdlico, as tentativas
proféticas ou heréticas de subversao da ordem simbdlica (Bourdieu, 2007, p.70).
A partir disso, podemos inferir que o Jornal “O Legionario” possui relagées com
determinado segmento catdlico, ja que é definido como um documento oficial da institui¢cao.
Assim, ndo se pode perder de vista que direta ou indiretamente ha por parte desses que se
fazem representar, um determinado modelo de ordem politica e social. Cabe refletir, qual

modelo e qual ideia se quer representar? A quem interessa?

CONTEXTO NACIONAL: ONDE SE INSERE “O LEGIONARIO” ?

Neste capitulo, iniciaremos a ambientacdo do periodo em estudo, qual seja
respectivamente as décadas de 20 e 30. Entendemos que, compreender o momento
histérico é importante ao passo que parte de nossa proposta de trabalho se orienta em
saber a natureza da criagéo e estruturagao do Jornal, sendo a conjuntura assim elemento
fundamental nesse processo. Por isso, Francisco Gomes, Sérgio Miceli e Scott Mainwaring
falardo das continuidades e rupturas no cenario da Republica-Oligarquica em contexto
sociocultural e politico Brasileiro, onde de antemé&o inferimos que a Igreja transcende a
figura mestra de tais discussoes.

Destacamos que entre as idas e vindas da unido Igreja/Estado, o fim do regime
do padroado e o cenario Republicano que se apresentava na histéria Brasileira, por volta
dos anos 1910 a 1930, segundo Gomes, adentra o contexto de um Estado que possuia
mutuamente com a Igreja projetos de transformagdes no meio social. Logo:

No plano pratico, o Estado republicano rendeu-se a evidéncia de que a fungao
de direcao intelectual e moral da sociedade ndo podia ficar sé com ele, mas a
colaboragao da Igreja era ainda necessaria e indispensavel. Uma reaproximagéao
com a Igreja, muito embora sem questionar o regime de separagao, foi sendo
realizada por etapas entre 1910 e 1934. Uma aliancga tacita da Igreja e do Estado
voltou a ser possivel a partirdo momento em que a burguesia cafeeira passou a dirigir
rumos da Republica Oligarquica (1898). A Igreja e o Estado voltam a reencontrar-
se objetivamente em torno de um projeto conservador: o da manutengéo da ordem
estabelecida (Gomes, 2011, p. 33).

E a partir da ideia de cristandade que a Igreja procurara promover sua aproximagao
com as perspectivas do Estado, por meio do “consenso social e religioso, a unidade territorial,
a busca de homogeneizacdo dos padrbes de comportamento da populagdo. Mantendo

estes objetivos, o Estado republicano tentou construir um modelo de cidadania, enquanto
que a igreja tentou criar um modelo do catélico praticante e romanizado” (Gomes, 2011,
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p. 33). Arelacao é descrita pelo autor como “paradoxal” considerando que nesta havia um
choque de valores com o Estado liberal e laico onde “nem os agentes romanizadores, nem
as elites republicanas buscavam intencionalmente estar a servigo uns dos outros, mas a
racionalidade do sistema levava-os a buscar objetivamente esta alianga e colaboragao”
(Gomes, 2011, p. 34).

Outro autor que nos serve como referéncia é Sérgio Miceli, o qual nos ajuda a
entender alguns aspectos que conduziram a elite eclesiastica na reorganizagao institucional
da Igreja Catdlica no Brasil. Segundo Miceli:

O processo de “construcado institucional” da Igreja Catdlica brasileira ao longo
da Republica Velha (1890-1930) se prende de um lado as novas diretriz e
empreendimentos da Santa Sé durante a segunda metade do século XIX e, de
outro, aos desafios organizacionais e condicionantes politicos que teve de enfrentar
no interior da sociedade brasileira (Miceli, 2011, p.17).

Para alcancar os objetivos das novas disposi¢cdes da Santa Sé o “movimento de
reagao eclesiastica desembocou numa série de iniciativas que, a longo prazo, significaram o
fortalecimento organizacional e as condi¢gdes minimas de sobrevivéncia politica no acirrado
campo de concorréncia ideoldgica, cultural e religiosa do mundo contemporaneo” (Miceli,
2011, p. 18).

Miceli destaca o quéo importante foi a heranga deixada pela Igreja em anos
anteriores e o quanto esta poderia impactar a sociedade no conjunto de ideias que o novo
periodo buscava cimentar juntamente com ela. Como reitera:

No que diz respeito as relagdes com a sociedade Brasileira, a opgéo da hierarquia
eclesiastica, tendo em vista o contencioso legado pela “questao religiosa” dos anos
1870, consiste em firmar uma sdlida alianga politico- doutrinaria com os setores
dos grupos dirigentes favoraveis as pretensdes catdlicas e cientes da colaboragao
ideoldgica eficaz que a Igreja estava em condigbes de prestar a consolidagéo da
nova ordem social e politica (Miceli, 2011, p. 19).

Ainda segundo Miceli, dentro deste quadro “a tarefa mais urgente era, sem sombra
de duvida, a definigdo de uma moldura organizacional prépria em condi¢des de garantir
autonomia material, financeira, institucional, doutrinaria, capaz de respaldar quaisquer
pretensdes futuras de influéncia politica” (Miceli, 2011, p. 24). Nesse ambito a Igreja
conseguiu expandir-se no periodo republicano a partir de uma ampla estratégia, dentro da
qual a aproximagao com interlocutores leigos:

A criagdo de novas dioceses e pardquias, a fundagdo de seminarios e de outras
obras, a distribuicdo do clero pelos diversos cargos e carreiras alternativas, a
indicacdo e nomeacéo de prelados, a fixagdo de normas e diretrizes de interesses
para as atividades e servicos eclesiasticos, e outras tantas atribui¢cdes até entao de
competéncia do préprio imperador ou de seus atos preposto, passavam a depender
do alvitre da alta hierarquia eclesiastica. A tomada de decisdes em matérias com
repercussdes tao fundas no sistema politico oligarquico exigiu, no mais das vezes,
amplas consultas a liderancgas leigas. Como se vera adiante, em vez de restringir
0 processo decisério aos principais escaldes da hierarquia interna, os dignitarios
eclesiasticos buscaram ampliar o circulo de interlocutores leigos, logrando como
isso barganhar em melhores condigbes a concessao de subsidio de toda ordem por
parte das autoridades publicas do novo regime (Miceli, 2011, p. 25).

Em todos esses movimentos da hierarquia da Igreja relatados por Miceli destacam-
se os interesses mutuos que preparam o espago para o processo de estadualizagao, onde

visivelmente a oligarquia politica e a elite eclesiastica podem ser vistas em marcha de
aproximacao. Deste modo o escritor descreve que:
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As tendéncias descentralizadoras do regime republicano, ou melhor, os padrées
de controle politico associado a vigéncia “politica dos governadores”, a montagem
dos partidos republicanos nos diversos estados e a autonomia consideravel de que
passaram a dispor os clas oligarquicos em ambito local e regional favoreceram
sem duvida o processo de “estadualizacdo” das politicas implementadas pelos
detentores do poder eclesiasticos. Todas as capitais estaduais foram promovidas
as sedes diocesanas para cuja gestao foram muitas vezes convocados elementos
do clero originarios de importantes grupos oligarquicos (Miceli, 2011, p. 26).

Por fim, vé-se que o ambiente desejado pela Igreja no @mbito do dominio da
sociedade é respaldado por parcelas expressivas da oligarquia. Tal caminho foi sendo
tracado de forma calculada, onde a questdo da estadualizagdo da Igreja ocupou lugar
central.

Nesse cenario “estadualizado” de atuagdo, as autoridades eclesiasticas foram
aos poucos dilatando suas pretensées de influéncia, juntando as fungdes
institucionalizadas de consagragéo do poder oligarquico a formulagédo de doutrinas
nacionalistas e a pratica de atos civicos. (...) A organizagéo eclesiastica encontrou,
portanto, meios de recuperar boa parte do terreno politico e institucional perdido com
a separacao, driblando assim aquelas medidas imposta pelo governo provisério no
intuito de cercear sua influéncia politica (Miceli, 2011, p. 28).

A Igreja Catdlica de forma geral, tinha caracteristicas marcantes e muito claras,
tendo respaldo a o que se convencionou chamar de neocristandade. De acordo com o
estudo classico de Scott Mainwaring, “o surgimento do modelo da neocristandade pode ser
datado de 1916, mas os vinte e cinco anos precedentes se caracterizaram por adaptacoes
institucionais aos desafios de existir numa republica secular (Mainwaring,1986, p. 42)”.
Alguns valores da Igreja permaneciam imutaveis e dessa forma esta se fez presente nas
entidades governamentais. Argumenta Mainwaring:

A Igreja permaneceu politicamente conservadora, se opondo a secularizagéo e
as outras religides, e pregava a hierarquia e a ordem. Insistindo num catolicismo
mais vigoroso e que se imiscuisse nas principais instituicbes e nos governos, as
atitudes praticas das pastorais da neocristandade se diferenciavam das anteriores.
Assim conseguia o que percebia como sendo os interesses indispensaveis da
Igreja: a influéncia catdlica sobre o sistema educacional, a moralidade catdlica, o
anticomunismo e o antiprotestantismo. Através do modelo de neocristandade, a
Igreja revitalizou sua presencga dentro da sociedade. Em poucas palavras, o modelo
da neocristandade era uma forma de se lidar com a fragilidade da instituicdo sem
modificar de maneira significativa a natureza conservadora da mesma. Por volta
dos anos 30, a instituigdo havia revertido sua decadéncia (Mainwaring, 1986, p. 43).

Segundo Mainwaring, “a Igreja percebia o mundo moderno como sendo
essencialmente maligno porque corroia essa fé devota e encorajava o culto da personalidade,
do prestigio, do dinheiro e do poder” (Mainwaring, 1986, p. 44). Neste quadro ela soube se
organizar e com isso “durante o periodo da neocristandade a Igreja conseguiu o laicato da
classe média. Uma das mais influentes geragdes de lideres leigos catélicos na histéria da
América Latina emergiu nos anos 20 em torno do Centro Dom Vital, um instituto catdlico
pequeno, mas de grande influéncia no desenvolvimento da Igreja e na politica” (Mainwaring,
1986, p. 46). Conforme Mainwaring:

Em contraste, de 1916 até 1945, lideres catdlicos se envolveram profundamente na
politica, tentando utilizar uma alianga com o Estado para influenciar a sociedade.
A Igreja desejava que o Estado restituisse de uma maneira informal a relagdo de
favorecimento que a separagéo formal entre Igreja e Estado terminava do ponto de
vista legal. O Estado, percebendo que tinha muito a ganhar com a Igreja, segurou
essa oportunidade de negociar alguns privilégios em troca de sangao religiosa
(Mainwaring, 1986, p. 47).
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Em suma, os autores supracitados representam um interessantissimo aporte
tedrico para sustentacao da tese aqui levantada, para compreendermos o cenario brasileiro,
e as ambicdes no designio da restauracdo catolica. Assim, a Igreja cria associacoes,
forma intelectuais e desempenha atividades nos mais diversos campos que estruturam a
nacgéao brasileira. Logo, € de extrema complexidade ignorar a influéncia religiosa no Brasil.
Desprezar essa entidade em sua tamanha organizagao institucional e seus dialogos com o
politico, significa desconsiderar o nosso objeto de pesquisa.

DO NASCIMENTO A CONSOLIDACAO: UM JORNAL DE IDEAIS
CATOLICOS

Pode se afirmar que, em razado do ja supracitado movimento de reorganizagao
dos moldes religiosos que circundam o inicio do século XX, o periddico “O Legionario”
quando na edigao de numero 03, de 14 de agosto de 1927, sob o tema “Pessimistas”,
projeta no respectivo artigo parte dos ideais que se seguirdo em fungcdo da retomada de
influéncias nas mais diversas areas, em especial aqui, direciona sua energia a criticar a
postura de escritores brasileiros. Diferente da grande maioria dos artigos escritos no jornal,
este, possui um autor. A postura dele por sua vez, € de total consternagao, haja vista que
para ele os escritores tém agido erroneamente ao difundir ideias de Brasil que pra ele nao
condizem com o real.

Deste modo, diz que “O Brasil com sua formidavel extensao territorial, com seu
desenvolvimento comercial e industrial que se avulta dia a dia, esta, isto é sabido, fadado
a ser um dos principais paises do mundo. E para tanto, o brasileiro de hoje deve lutar,
como o bandeirante ancestral, para o engrandecimento de sua terra, para a defesa de seu
solo” (Couto, 1927, n. 03, p. 01 e 02). Reivindicando o carater de legitimo defensor dos
interesses nacionais, se coloca como oposicao a postura adotada pelo dito escritor. Assim,
discorre que:

Nao ha muito tempo um escritor brasileiro, membro da Academia de Letras, publicou
um livro em que se & uma pagina de um pessimismo revoltante; em que o Brasil
€ deprimido de maneira insolita, em paralelos absurdos. (...) Quem nao estiver
satisfeito em nossa terra, que va para a doce Franga, para a poética ltalia ou para
a amorosa Espanha, porque o Brasil, realmente, por mais magnanimo e indulgente
que seja, ndo pode aplaudir tais génios... (Couto, 1927, n. 03, p. 02).

No impeto de dar uma resposta ao que considera uma afronta a nacionalidade,
Couto propde a seguinte interpelagao. Isso posto:

“Porque razao este pais, onde oitenta por cento da populagdo ndo sabe ler onde
nao ha sendo uma literatura incipiente e uma arte andrajosa... onde ndo ha opinido,
nao ha tradigdes, ndo ha cultura. ndo ha ideas nacionais, ndo ha correntes nem
embates fecundantes de crengas ou de ilusdes coletivas, onde falta portanto tudo
quanto constitui o ambiente propicio a eclosdo das sensibilidades hiperestesiadas e
das almas criadoras. - porque diabo ha de um pais nestas condigbes contar maior
numero de poetas do que a Alemanha ou do que a China? (Couto, 1927, n.03, p.
02).

Observa-se que segundo a 6tica do autor € necessario que ao produzir qualquer
que seja a natureza da produgéao, que esta seja feita a luz da valoragéo do Estado-Nagéo,
qual seja o que pra ele nao foi feito pelo escritor. Por ultimo é posto que, “Sé assim
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poderemos contribuir para elevar o ambiente moral, intelectual e social de nossa Patria. E
mister portanto, reagir contra o pessimismo. Entidade patolégica que, principalmente, na
imprensa, nos comicios e nos panfletos, se torna cada vez mais pernicioso e impatriotico
(Couto, 1927, n. 03, p. 02)". Vé se portanto, que mesmo que timidamente, ha uma projegao
valorativa que prioriza ndo s6 a concepcao do que seria bom ou ndo para a nagao, mas
que perpassa pela reivindicagdo de uma legitimidade do que seria a real imagem nacional.

A atencao se volta também a elementos muitos mais incipientes, que aparecem de
maneira reiterada em diversas edigdes, mas podem ser facilmente visualizados na edigao
numero 05, de 09 de outubro de 1927. Em caixa alta, com respectivo destaque os dizeres
s&o “Cooperar Para A Congregacdo Mariana E Apoiar Um Grande Ideal”, logo abaixo segue
a maxima , “Propagar “O Legionario” E Auxiliar Os Jovens Mariano”, identifico pois este
movimento como a materializagdo do projeto de neocristandade descrito por Mainwaring,
que retrata o direcionamento dos esforgos feito na respectiva década para a constituicao
robusta de influentes lideres leigos catdlicos que mais tarde sustentariam os anseios
catdlicos frente ao cenario politico.

A hipotese que levantamos, circunscreve a critica ao mundo moderno como
elemento chave para a compreensao da atuacao do jornal “O Legionario”. Acerca disso,
Mainwaring assegura que a igreja ndo apenas via 0s avangos modernos com sendo
altamente corruptiveis, como buscava cimentar nessa critica o controle de seus adeptos.
O fomento a essa retoérica foi importante para que se consolidasse a reabertura da vida
publica a entidade religiosa, isso pois, o restabelecimento da influéncia religiosa, que junto
ao Estado atuavam de maneira proficua. A partir disso, considerando a edicdo numero 05,
de 09 de outubro de 1927, é posto para analise o seguinte fragmento textual:

Como Sentar-se? O ultimo numero do “Ladies Home Journal” ilustrada, uma crdnica
sobre a maneira deselegante de se sentarem as mogas modernas. Eu julgara que
o mal fosse monopdlio nosso, e vejo que pelo mundo afora ja esta grassando o
mesmo horror. Horror, sim, porque € horrivel a falta absoluta de linha das mogas
hodiernas. Sera isso, talvez, consequéncia da grande massa de novos ricos, 0s
quais, penetrando na sociedade clerada resteras filhas e as esposas no rigor da
moda, mas né&o lhes fornecem um manual do bom tom, ou pelo menos um mestre
de boas maneiras. Deve ser essa a causa, pois a alta sociedade, a alta burguesia,
e a sociedade média estdo cheias dessas criaturas que restem roupas de pregos
assustadores, peles, rendas, sedas e “dessous” que valem por joias, perfumes
extraordinarios, sapatos a Cendrillon e outras requintes de “toilette”, que além de
nao saberem dizer duas palavras que no contenham trés asneiras, ndo se sabem
ter nem de pé nem sentadas (O Legionério, 1927, n. 05, p. 02).

O artigo em questao deve ser visto a luz de seu tempo, onde mulheres ainda que
ndo religiosas sofriam as ingeréncias de um sistema que negavam sua passabilidade nos
mais diferentes meios sociais. Entretanto, houve alguns avangos a partir dai, dessa forma
nao podemos nos furtar de entender, que se tratando de uma forga motriz, a igreja, aqui
representada pelo Jornal “O Legionario” jamais perdeu de vista a sua capacidade como
agente central nos designios da nagcdo. Em fungao disso, a historiadora Aline Coutrot é
precisa ao dizer que o apregoar de uma moral®, pressupde um dever de consciéncia, logo
em submissé&o dos fiéis.

5 Como reitera o jornal, no seguinte trecho, “Antigamente, no tempo das saias longas, a atitude das pernas ndo seria tdo
sensivel ao olhar critico do esteta. Nesse tempo, entretanto, as mogas que vestiam brocados ndo se sentavam senéao com
a compostura exigida pelo protocolo. E que naquele tempo.... as coisas e as pessoas eram classificadas com justeza.
(...) Hoje em dia, as mogas se sentam sem elegéncia, sem graca, sem educag¢do e sem moralidade (O Legionario, 1927,
n. 05, p.02)".
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As mudancgas suscitadas pela modernidade sao reiteradamente uma preocupagao,
manifestada pelo periédico, 0 momento histérico € visto assim, como “Multiplas as crises
que estido de continuo, a sacudir a sociedade moderna. Abalada por estas crises, nao raro
se debate a alma do jovem mal ferida, derrotada quica na luta, por encontrar-se, ainda mal,
orfa das experiéncias, que constituem o magnifico cortejo da idade madura (O Legionario,
1927, n. 03, p. 03)”.

O agravante por sua vez € colocado como sendo os maus livros, aqui interpreta-
se como toda e qualquer leitura que nao seja validada pela Igreja. As ideias contidas nos
livros, quem escreve e o que podem suscitar sao vistas com potencialidades de serem mais
eficazes em matéria de agitacao do que a mobilizacao de exércitos, de modo que;

(...) afirmo, sem receio de contestado - uma das causas que muito tem concorrido
para estabelecer tal confusdo das ideias humanas sao os maus livros. (...) “Grande
€ a responsabilidade de quem escreve. Agitar ideias € mais grave do que mobilizar
exércitos. A lamina do guerreiro s6 alcanga os corpos... A ideia do escritor € mais
penetrante, mais poderosa, mais eficazmente conquistadora: Vai direito a cidadela
dainteligéncia..Se a encontra despercebida (e quantas inteligéncias desaparelhadas
para as lutas do pensamento!) toma-a de assalto, instala-se no seu trono e dai
dirige e governa, a seu arbitrio, toda a atividade humana. Pelo espirito subjuga-
se a matéria. Assim se expressou no prefacio do seu livro “A Igreja A Reforma e A
Civilizagao” o Pe. Leonel Franca, S. J. De uma simples leitura pode nascer um santo
ou um mal aventurado (O Legionario, 1927, n. 03, p. 03).

O periédico nao se limita a dizer aimportancia da leitura, mas é enfatico em qualificar
que ha porém boas e mas leituras. Isso pois, para o jornal “N&o ha duvidas, a leitura exerce
influéncia nos sentimentos do individuo, influencia esta maior ainda do que possamos
imaginar. Tenho para mim que os livros se assemelham a verdadeiros companheiros nossos.

Bons, levam a moral, a virtude. Maus delas nos arredam” (O Legionario, 1927, n. 03, p. 03).

O tom de orientagéao e alerta®, segue sendo pautado, em maior énfase para aqueles
que segundo eles carecem de maturidade e de uma base religiosa solida, arregimentada
nos principios morais catolicos. Portanto, apenas nas condigdes preé estabelecidas é que se
tem o consentimento a leitura. Na integra o que é dito é:

Talvez se nao estabelegam entre amigos elos tao apertados de simpatia como
0s que prendem o livro ao leitor. Quando o coragdo vai ja bem firmado na solida
instrugdo moral e religiosa, quando a alma tem ja olhos capazes de enxergar as
coisas, discernindo as boas das que o nao sao, pode-se ler certos livros, nao
destinados a todas as classes e idades, quando a leitura ndo podera abalar sequer
as convicgoes, de quem as, possui bem alicergadas. Rarissimos, entretanto, aqueles
que se encontram em circunstancias especialissimas como estas (O Legionario,
1927, n. 03, p. 03).

O ponto auge do artigo, concentra-se na exemplificacdo do que, e como deve
ser esse momento enfrentado, o espelho apresentado para o publico leitor € uma noticia
jornalistica de como a mocidade tem agido em Portugal. Chama-se a atengao para o
vocabulo usado, “higiene moral”’, “saneamento moral da raga”, “necessaria € uma obra
altamente patridtica”, adiante, ainda é possivel atestar as pretensdes de inferéncias na vida
social e politica nacional, se n&o, a que propdosito serviria o entdo banimento de livros ? De
modo a reiterar, o trecho expressa a maxima:

6 A retorica do problema moderno, bem como de um perigo iminente, pode ser vista em despretensiosas afirmacgoes,
qual seja, “Atravessamos uma época em que s6 argumentam, de dia para dia, os crimes em suas diferentes e multiplas
modalidades. Onde a causa? Na imprensa - na ma imprensa. As livrarias estdo contaminadas pela literatura sahida das
penas impias imorais. Muito infelizmente para noés, rareiam cada vez mais acentuadamente os livros que guardam a séa
doutrina, que ensinam os suaves caminhos da virtude (O Legionario, 1927, n. 03, p.03)”.
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(...) transcrevo aqui para incentivo da nossa briosa mocidade uma noticia que

estampou jornal “La Croix” em sua edicdo de 25 de Abril de 1923. “Um grupo

numeroso de jovens dos cursos superiores em Lisboa fez um acordo entre si e formou

uma associagado para a higiene moral da sociedade. Dirigiram-se ao governador

civil de Lisboa que lhes prometeu o concurso. Eis os resultados obtidos: baniram

dos mostruarios e das prateleiras das livrarias todos os livros, cartdes postais que

ofuscavam os bons costumes. Encarregaram-se de verificar se as livrarias ousaram

expor livros imorais mesmo no interior da casa e sdo ainda os primeiros a denunciar

a policia os culpados. Publicaram um belo manifesto, onde explicam o seu fim de

saneamento moral da raca. TAo necessaria € uma obra altamente patriética que

eles empreendem: merecem 0s nossos cumprimentos. Eis ai um exemplo que

preza aos céus possa imita lo a nossa mocidade (O Legionario, 1927, n. 03, p. 03).

Em suma, vé-se materializada a relagédo politico-religiosa através do arcabougo
simbdlico descrito por Pierre Bourdieu. E portanto, caminhamos rumo a compreensao da
natureza da criagao e estruturacédo do periodico “O Legionario”, pensando em como este
respectivo jornal € indispensavel ao entendimento de um projeto politico nacional que em

pé de igualdade com outros projetos se faz notar na cena publica.

CONSIDERAGCOES FINAIS

Por ser esse um recorte de uma pesquisa muito mais abrangente e ainda em
andamento, € notavel aincipiénciadeste artigo. As fontes levantadas até o presente momento,
da énfase nos elementos de construgdo do referido jornal, pautando como exposto, sua
identidade enquanto um jornal catdlico, a defesa de uma moral, a formacao e provimento
de seus colaboradores, bem como no estabelecimento de seus valores substanciais, que
em geral soma-se ao movimento de reorganizagao catolica no momento.

Dessa maneira, na analise das edigdes do jornal “O Legionario” feitas até o presente
momento, revelou ser o periddico um veiculo de comunicacao profundamente marcado pelo
projeto de neocristandade, conforme delineado por estudiosos como Mainwaring. Através
de uma critica consistente ao modernismo e aquilo que considerava ser uma corrupgao dos
valores tradicionais, o jornal desempenhou um papel central na defesa e promocao dos
ideais catdlicos como fundamentos para a construcao da identidade nacional brasileira.

Os artigos examinados nado apenas refletem uma visdo pessimista do mundo
moderno, mas também promovem aideia de que o fortalecimento moral e intelectual da nacéo
passa, inevitavelmente, pela adesao aos valores catdlicos. A insisténcia na necessidade
de controlar as ideias e influéncias que permeiam a sociedade, como exemplificado pela
vigilancia sobre a leitura e os costumes, evidencia uma tentativa de moldar a sociedade
de acordo com uma visao religiosa especifica, que se articula como uma reagao contra as
transformacgdes trazidas pela modernidade.

Nesse sentido, “O Legionario” se posiciona como um defensor do que considera ser
os verdadeiros interesses nacionais, propondo uma moralidade que, em ultima instancia,
visa a subordinacao dos fiéis aos designios da Igreja. A critica a literatura moderna e ao
comportamento das mulheres sdo apenas alguns dos aspectos que demonstram o esforgo
do periddico em restabelecer a influéncia religiosa no espago publico, confrontando as
mudangas sociais e culturais do periodo.
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Portanto, ao analisar a trajetéria e os posicionamentos de “O Legionario”, fica
evidente que o jornal ndo so reflete, mas também participa ativamente na consolidagao
de um projeto politico-religioso que visa resgatar e fortalecer a influéncia catolica na
constru¢cao da nacgéao brasileira. Esse papel, como descrito por Pierre Bourdieu, € essencial
para compreender a intersec¢ao entre religido, poder simbdlico e a configuragédo do Estado-
Nacao no Brasil, sobretudo no contexto do inicio do século XX.
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INTRODUCTION

La période de I'entre-deux-guerres est marquée par I'effondrement
des valeurs et institutions de la civilisation libérale. Cette crise de la
démocratie classique est accompagnée du rayonnement de I'expérience
soviétique et de l'ascension du fascisme (Hobsbawm, 1999; Remond,
2014). Le cas du Brésil illustre ce contexte de polarisation politique et
passage d’un régime démocratique vers un régime d’exception, a partir
de 1930. Si dans un premier temps I'idéologie du nouveau régime n’a pas
de contours définis, progressivement le projet politique penche vers un
Etat centralisé, autoritaire, d’orientation nationaliste. Dans ce contexte,
I'Eglise catholique brésilienne - en reconstruction depuis 1889, date a
laquelle la République proclame la laicité de I'Etat — saisit ce qu’elle voit
comme l'occasion de reconstituer les principes catholiques dans la société
et regagner sa position d’acteur politique.

Un des moyens mis au service de I'entreprise réactionnaire de
I'Eglise brésilienne est la presse. C'est ainsi que nous voyons, dans la
feuille catholique, des diagnostics du présent et propositions pour I'avenir :
politique migratoire, éducation, économie, souveraineté, unité culturelle
et religieuse de la nation sont parmi les thémes abordés. Somme toute,
l'identité nationale est au centre des préoccupations d’A Cruz qui tente
de forger un citoyen brésilien idéal a partir duquel est composée cette
totalité organique constituant la nation. Dans la mesure ou le catholicisme
est présenté comme un des ciments de l'unité nationale, on reproche aux
juifs d’étre inassimilables et ainsi, incapables de développer un sentiment
patriotique et devenir de bons Brésiliens. C’est en considérant cette toile
de fond et a partir de ce prisme que nous nous intéresserons au discours
du journal catholique A Cruz sur la population juive entre 1936 et 1939,
dans une période ou les clivages sont marqués. A la suite de I'insurrection
communiste de novembre 1935 etl’élections de Fronts Populaires en France
et en Espagne, ainsi que les persécutions antisémites en Allemagne, nous
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nous intéressons sur comment A Cruz s’est exprimé a propos de la population juive. Quelles
représentations, influences et spécificités du sujet sont alors a I'ceuvre par le quotidien
catholique de Rio de Janeiro?

Le Front Populaire en France et en Espagne comme I’ceuvre du “Judaisme
International”

Début mai 1936, le Front Populaire obtient la majorité lors des élections législatives
francaises et conduit, a la présidence du conseil un individu d’origine juive, “le juif Léon Blum”
comme le nomme la presse de droite frangaise et leurs confreres brésiliens d’A Cruz. Nous
pouvons affirmer que le nouveau président du conseil francgais est traité fréquemment par
I’'hebdomadaire catholique:14 mentions a Blum a partir de mai 1936 (sans compter celles
concernant I'attentat contre sa personne, en février de cette année), contre 7 concernant le
président brésilien Getulio Vargas.

L'analyse du journal a la suite du résultat du scrutin est la suivante: “Le parti le plus
fort est le socialiste unifié, qui obéit a I'orientation du juif Léon Blum. [...] Il est impossible
de prédire les conséquences de cette victoire gauchiste. La France vit un mauvais quart
d’heure de sa glorieuse histoire™. Si le journal a tout de méme un pronostic catastrophique
et ne manque pas d’ajouter ‘juif’ a Léon Blum comme s’il s’agissait d’'un nom composé, nous
ne voyons pas encore exprimées les théories du complot associées a cet événement. Mais
cela ne tarde pas a se produire.

“La France, a la suite des derniéres élections, est au pouvoir de la gauche. A la téte
de son gouvernement apparait la personnalité du Juif Léon Blum, socialiste convaincu?®’.
Apreés ce bref récapitulatif pour les lecteurs, le texte dresse une analyse explicative a partir
des événements récents remontant a 1934, selon laquelle il était prévisible que la gauche
s’empare du pouvoir en raison du déclin de la morale chez les hommes politiques et,
notamment, de la répression aux ligues de droites a la suite des événements du 6 février
19343, qu’A Cruz remémore comme un événement qui a “rappelé a la conscience des
patriotes la mauvaise gestion et les méfaits des cabinets magonniques et aux extrémistes de
gauche la nécessité de s’emparer définitivement du pouvoir’. Nous lisons en creux que les
émeutes antiparlementaires organisées par I’Action Frangaise et d’autres ligues d’extréme
droite ont été un sursaut patriotique qui a tourné pourtant court a cause de I'action de la
gauche alliée a la franc-magonnerie. Dans I'extrait suivant on s’exprime par des termes
directs et les acteurs du prétendu complot sont nommés.

Avec une opiniatreté et une subtilité démoniaque, la franc-maconnerie est
parvenue a gouverner le pays depuis des années sans toutefois apparaitre
sous les feux de la rampe des événements. C’est dans les caves* magon-
nigues que se sont concertés les mesures anti-religieuses et antipatriotiques.
Du sein des loges est parti I'ordre pour combattre les ligues patriotiques et ce
sont les diplémés de la rue Cadet qui régnaient pour Herriot. C’est le travail
de sape de la magonnerie qui a conduit a la victoire la gauche, menée par le
Juif Léon Blum.®

1 “Les élections frangaises”, 10 mai 1936, p. 5, A Cruz.

2 “Colonne “Comentando” — la situation politique de la France” 21 juin 1936 p. 5, A Cruz.

3 Il convient de rappeler qu’A Cruz a suivi de maniere assidue les événements du 6 février 1934 et notamment son élément

déclencheur, a savoir l'affaire Stavisky.

4 Le terme que nous avons traduit par “cave” est “alfurja”, qui faisait allusion, dans le portugais ancien, a un endroit ou

on déposait le fumier. Le sens figuré est d’un endroit mal fréquenté. Nous n’avons pas trouvé un mot plus adapté pour

exprimer le sens du texte.

5 “Colonne “Comentando” — la situation politique de la France” 21 juin 1936 p. 5, A Cruz.
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Le sens de cet extrait se décline en trois étapes complémentaires. La franc-
magonnerie, comme I'affirme Louis de Poncins dans son livre Les forces secrétes de la
révolution (1928), maintes fois cité et recommandé par A Cruz, agit dans la discrétion,
a partir des arriéres-loges de la rue Cadet, adresse du Grand Orient de France, sans
jamais s’afficher: elle est partout mais nulle part visible. En plus du caractére secret et des
manceuvres concertées, inhérent aux théories conspirationnistes, I'intention de nuire est un
élément obligatoire (Taguieff, 2006). C’est la que s’inscrit le second aspect de I'extrait : les
projets contre la religion et la patrie, au nom de 'universalisme et de la volonté de détruire la
civilisation batie par le christianisme. Enfin, cette franc-maconnerie qui a combattu la droite
patriotique et a mis la gauche au pouvoir qui, quant a elle, est dirigée par un Juif. Nous
ne saurions distinguer une hiérarchie entre ces trois acteurs (la gauche, “le Juif Blum” et
les francs-macons) tellement ils sont présentés de maniére entremélée dans leurs projets
et agissements. Cette idée, qui s’inscrit dans les théories conspirationnistes, comprend le
cours de l'histoire et plus précisément le fonctionnement des sociétés, comme le résultat
d’un projet précongu et mis en pratique dans ses moindres détails.

C’est ainsi que la victoire du Front populaire est dépourvue de son caractére
historique et par conséquent, contingent : les aspirations des classes populaires ne sont
plus qu’un aspect de la manipulation, marionnettes des architectes du complot; la volonté,
de la part des groupes progressistes, de faire face a la montée de I'extréme-droite nazi-
fasciste est réduite soit a une excuse hypocrite ou, dans les cas plus développés, dans un
choc entre les valeurs patriotiques et religieuses que ces idéologies représenteraient, contre
la barbarie internationale et antireligieuse. Et puisque, suivant ce raisonnement, tout est
voulu et prévu dans ces moindres détails, les véritables acteurs — qui tirent les ficelles dans
I'ombre — sont une poignée d’individus trés puissants, détenteurs d’'une immense fortune. Et
c’est ainsi que le juif incarne deux personnages antinomiques : il est a la fois bolchevique et
capitaliste. C’est ce dernier aspect que I'article ci-dessous veut mettre en exergue :

Léon Blum, I'actuel chef du gouvernement de gauche frangais, est 'une des person-
nalités qui a le plus mérité I'attention générale du monde. Le partisan du socialisme
est cependant, dans la vie privée, comme le sont le plus souvent ceux qui avouent
étre communistes ou socialistes, un bourgeois et, comme un bon Juif, un million-
naire. Voici comment un journaliste du vieux monde qui est allé I'interviewer 'a décrit
:“Léon Blum, Juif et bourgeois ; Propriétaire de cinquante millions, il repose de ses
fonctions de conseiller auprés de puissantes sociétés dans son mas de la Loire, ou
dans sa villa de la Cote d’Azur. Homme aux élans héroiques, il écrit des articles inti-
tulés “Vive la Commune” ! et préside les réunions avec un poing fermé en l'air. Dans
son atelier de style Louis XIIl, aux riches tapisseries ou I'on devine qu’il n'oubliera
pas le bon Bordeaux a une bonne table, chaussé d’élégantes babouches et vétu
d’un peignoir de soie, le journaliste lui demande :

- M. Sortez-vous toujours la nuit ?

- Trés peu et uniquement pour aller a I'opéra, répond le “leader” socialiste” .

L'auteur fait 'usage d’'un des clichés préférés des détracteurs de la gauche : mettre
a mal les discours égalitaires des leaders de gauche avec I'argument, grosso modo, qu’ils
sont pour le partage des biens tant que ce partage ne concerne pas leurs biens a eux.
En résumé, ils sont hypocrites puisqu’ils prénent des idées opposées a leurs pratiques.
Le stéréotype du juif riche est alors au centre de I'argument et en second lieu vient la
fausseté : son mode de vie et golt bourgeois, pourvu de richesses, luxe et confort est décrit
de maniére a susciter un paradoxe par rapport a ses écrits, ses gestes (le poing levé) et par

6 “Léon Blum : comment un journaliste européen a vu le chef du gouvernement frangais”, 30 aolt 1936, p. 1, A Cruz.
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la méme les idéaux qu’il affiche. C’est dans ce but que le texte sur les détails supposés étre
de sa vie privée et ses golts, qui s’exprime en faisant usage de l'ironie, complétée de facon
subtile par la caricature qui accompagne le texte:

Figure 1 - lllustration caricature de Léon Blum.

Source: A Cruz le 30/08/1936, p .1.

La caricature de Blum, a peine reconnaissable en raison de I'exagération de ses
traits physiques, le montre avec le poing leve, affichant le geste symbolique de la gauche
antifasciste. Il est aussi, il nous semble, habillé en smoking, tenue qui représente I'élégance
et le raffinement des gens aisés en soirée, pour changer du costume cravate portée en
journée et non pas le bleu de travail duquel s’habille les ouvriers. Sa légitimité de leader
populaire est ainsi remise en cause puisque la description du personnage conduit le lecteur
a imaginer un homme bourgeois et donc non pas ouvrier ; un intellectuel qui écrit, qui
affiche des gestes lors des réunions mais qui n’est pas un homme d’action qui cherche a
rencontrer et cétoyer le peuple. Bien au contraire, il ne sort que pour aller a 'opéra, pratique
considérée comme appartenant a l'aristocratie et la bourgeoisie. La biographie de Blum
écrite par Jean Lacouture confirme, dans une certaine mesure, les golts bourgeois du
président du conseil (Birnbaum, 2016). Cependant, |la fortune en argent et biens immobiliers
gu’il est censé posséder est pure invention, tout comme 'occupation de postes de conseiller
dans des sociétés puissantes. Enfin, pour revenir au texte cité supra, les guillemets qui
entourent le terme “leader” ne font ainsi que conclure I'idée de la fausseté de son statut et,
par conséquent, du camp politique qu'il représente. Ce régime est, par ailleurs, envisagé
par A Cruz avec son homonyme espagnol en 1936 et 1937.

Niant I'histoire particuliere de chacun de ces deux pays d’Europe occidentale,
’lhebdomadaire catholique congoit les deux expériences de Front Populaire a partir d’'un
seul récit explicatif et d’'une seule cause: ce sont les plans des bolcheviques, dirigés et/ou
alliés aux juifs et aux francs-macons. La guerre civile qui éclate en Espagne dans les mois
qui suit I'élection du Front populaire n’échappe pas a cette lecture, bien au contraire, selon
A Cruz, le conflit confirme les sombres pronostics avancés.

Q)
o)
=
=
=
o
o
o~

21



Catolicismo, Politica e Sociedade

Le pronunciamiento a 'origine de la guerre civile en Espagne (qui perd, d’ailleurs,
son caractére de guerre civile) est interprété comme “le début de la tragédie salvatrice™ en
réaction a l'attaque extérieure, provenant des “juifs” qui, “malavisés” ont choisi “I'Espagne
comme théatre décisif de la formidable lutte a laquelle nous assistons”. En allusion aux
attaques auxquels I'Eglise d’Espagne était la cible, un long article de fond paru en 1937,
analyse les attaques contre les temples catholiques et les clercs en les comparants aux
persécutions des premiers temps du christianisme. L'événement inaugural des persécutions
religieuses, serait, d’apres I'article, le déicide commis par les Juifs. Cet acte fondateur de
I'antijudaisme chrétien est, dans le texte, lié directement aux événements des années 1936-
1939: “dans la persécution actuelle de 'Espagne, la fureur des Rouges contre les prétres et
les religieux, contre les couvents et les églises, contre les images et les objets sacrés, n’est
rien d’autre que la continuation de 'assaut odieux et furieux des Juifs contre la personne
du Divin Rédempteur.t” Employant une logique manichéenne, le général Franco, leader
du camp nationaliste, est décrit par A Cruz comme le “génie qui écrase I'ennemi intérieur,
fait taire la société judéo-capitaliste-maconnique de Genéve [...] Il a affronté la franc-
macgonnerie internationale et I'or de Moscou, les communistes du globe, dont I'opinion est
empoisonnée par l'ingérence juive.”. L'idée selon laquelle la Société des Nations n’est rien
d’autre qu’un Super état maconnique ou, pire encore, la S.D.N qui est renommée Société
judéo-capitaliste-maconnique’® suit encore le schéma du complot comme quelque chose de
généralisé et minutieusement organisé par un groupe.

L’élection du Front Populaire en France et Espagne, la guerre civile déclenchée dans
le pays ibérique ont provoqué un renouvellement des arguments antisémites au Brésil, ou
figurent Léon Blum et les “juifs” des Brigades Internationales. Cependant, si ces arguments
semblent importés de toutes pieces, ils sont tout de méme apparus dans un contexte
particulier. Effectivement, les Brésiliens sont inquiets du fait des incertitudes de 'avenir. Des
1936 la question de la succession présidentielle occupe la une des journaux. Les velléités
autoritaires du président Getulio Vargas ne sont pas ignorées ; le soulevement de 1935 lui
est opportun en lui donnant I'occasion d’étendre et de renforcer ses pouvoirs. Toutefois |l
a besoin du soutien des 2/3 du congrés pour prolonger son mandat, ce qu’il n’obtient pas
(Ferreira et Delgado (dir.), 2003, tome 2). De ce fait, il est prévu que des élections directes
aient lieu en 1938, pour élire un nouveau président. Les catholiques ont-ils peur que, dans
un scénario politique ou les clivages sont accentués tant a gauche qu’a droite, un nouveau
spécimen de Front Populaire, a I'instar de la France et de 'Espagne, sorte élu des urnes ?
Cette éventualité était plus qu’improbable si nous considérons la désorganisation de la
gauche ainsi que son impopularité a la suite de la campagne anticommuniste qui s’intensifie
aprés novembre 1935, sans perdre de vue la répression de I'Etat empéchant une campagne
électorale libre.

L'alliance judéo-bolchevique étant vue comme une évidence pour ceux qui croyaient
au danger communiste, le terrain était donc fertile pour que le “plan Cohen” soit accepté
par tous, démontrant I'influence des représentations associant communisme et judaisme.
Cohen est I'un des noms de famille juifs les plus courants et c’est pour cette raison qu’il a été

7 “La vraie Espagne a encore une glorieuse mission sur terre”, “A Cruz”, 11 octobre 1936, p.3.

8 “Les persécutions religieuses”, “A Cruz”, Rio de Janeiro/Brésil, 14 mars 1937, p.1.

9 “Critiques a Franco” c’est le titre de I'article du 17 avril 1938, p. 3.

10 En 1936 Louis de Poncins a publié un pamphlet dont le titre est “S.D.N. Super Etat magonnique”. Nous pensons que
l'auteur de l'article s’est inspiré de ce pamphlet, qui d’apres nos recherches n’a pas été traduit en portugais.
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choisi pour nommer un projet de complot communiste découvert par Etat-major général de
'armée brésilienne a la fin septembre 1937. C’est sur ce plan, qui entre autres désordres,
prévoyait I'incendie de églises, qu’est justifié d’abord le prolongement de I'état de siége
puis le coup d’Etat du 10 novembre 1937 porté par I'actuel président Getulio Vargas. Le
pays connait le régime dit de “I'Etat Nouveau” : la censure de toute la presse — qui existait
déja en raison des prolongements de I'état de siege proclamé aprés Novembre 1935 — est
élargie et devient plus stricte, limitant la moindre critique vis-a-vis du gouvernement ou la
dissémination de la moindre idée contraire “aux principes de la nationalité”. L’hebdomadaire
catholique n’écrit pas un seul mot et ne fait aucune allusion, méme cryptée, concernant le
fameux “plan Cohen”, qui s’est révélé par la suite étre un faux inventé de toute piéce par un
officier de 'armée.

Concernant la question juive et son traitement par A Cruz, 'année 1937 ne permet
de visualiser aucune rupture par rapport aux années précédentes. Aprés un début d’année
1936 marqué par le traumatisme provoqué par I'insurrection de novembre 1935, I'élection
du Front populaire en France et la guerre en Espagne ont suivi cet élan sans que le sujet soit
traité de fagon originale. 1937 continue, pour ainsi dire, les sujets initiés 'année précédente,
a une exception pres : I'apparition d’articles de fond traitant exclusivement la question juive.

A Cruz: le Cheminement vers un Antisémitisme Franc et Assidu

Le premier article de fond parait au mois de mars 1937 et s’intitule “Les catholiques
et la question juive”, affiché en gras et divisé en trois longues colonnes. L’auteur propose
une analyse de la question a la lumiére de la doctrine de I'Eglise. Avant d’entrer dans le
vif du sujet, au long de toute une colonne, on prend soin de condamner les persécutions
allemandes et d’autres pays qui font du juif le bouc émissaire. Cela se fait en méme temps
qu’'on prévient que “nous ne sommes pas les défenseurs des juifs”. En résumé, I'article
informe qu'’il “est interdit aux catholiques de persécuter les juifs pour des raisons raciale™”
puisque cela n’a aucun sens a I'égard de la science. Aprés condamner en cinq paragraphes
ce que l'auteur nomme la “guerre de race”, il accorde une nuance a cette guerre qui est
pour le moins curieuse: “Hitler et tous ceux qui se soulévent contre les Juifs seraient sur la
bonne voie s’ils combattaient sans tréve 'ESPRIT JUIF'?. Il est “non seulement licite, mais
méme nécessaire” aux catholiques de combattre 'esprit juif, que l'article définit comme
“bien des maux répandus aujourd’hui’ et ces maux seraient, en résumant le texte, du ressort
économique, idéologique, journalistique et culturel. Les maux économiques sont la cupidité
qui, d’apres le texte, génére I'exploration capitaliste et les inégalités. Dans I'idéologie on
reproche le matérialisme de certaines conceptions politiques. Les deux derniers reproches
sont une prétendue mainmise des juifs sur la presse et le cinéma, qui résulteraient en des
contenus non conforme les principes catholiques.

Ensuite le texte invite le lecteur a combattre cet esprit sans toutefois indiquer
comment.

Il faut, selon le texte, “distinguer l'individu de ses conceptions, combattre, par
exemple, le communisme et non pas les communistes; I'esprit juif et non pas les juifs”.
Démontrant effectivement combattre I'antisémitisme basé sur la race, 'article déclare que

11 “Les catholiques et la question juive”, 7 mars 1937, p. 3, A Cruz.
12 En majuscules dans l'original.
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“I'Eglise recommande beaucoup de priére pourla CONVERSION DES JUIFS'®. Cependant,
en dépit des mises en garde qui consistent a critiquer les persécutions nazies et considérer
comme rédemptrice la voie de la conversion, si nous analysons les reproches faites a “I'esprit
juif”, la ligne est ténue entre I'antijudaisme et I'antisémitisme. Les supposés défauts, par
ailleurs, relévent du mythe du complot de domination juive a travers la finance, les doctrines
libérales et le contrdle de la presse et I'art du spectacle. A I'exception de I'aspect pseudo-
biologique, toutes les cases sont cochées par rapport aux persécutions nazies.

La question de la race est analysée dans le second article de fond, qui est en
réalité la préface de I'ouvrage du Pére José Cabral, ancien rédacteur en chef du journal
et collaborateur fréquent de la feuille. La préface a été écrite par Gustavo Barroso, figure
de proue de I'antisémitisme brésilien, auteur d’'une traduction annotée des Protocoles des
Sages de Sion en Portugais (1936) et de nombreux ouvrages antisémites. Le titre de 'article/
préface est le méme que I'ouvrage de Cabral: “La question juive”. Nous ne reproduisons
que quelques extraits, dont celui-ci-dessous en raison de son originalité dans le traitement
de la question raciale:

L’antijudaisme au Brésil ne peut pas venir d’'un sentiment raciste, car les Brésiliens
sont éminemment opposés a tout type de racisme ; cela vient précisément de ce
sentiment antiraciste. Ce qui actuellement entraine le monde dans les bouleverse-
ments continus, minés par la banque, par le révolutionnarisme, par le terrorisme bol-
chevique, c’est précisément le racisme messianique juif. Le Juif ne se méle pas aux
autres peuples, maintenant la pureté de sa race au fil des millénaires. C’est sur ce
racisme que, parmi d’autres nations, elle garde sa nationalité intangible, devenant
un Etat dans I'Etat. [...] Un peuple antiraciste comme le brésilien a I'obligation fon-
damentale, au nom de son antiracisme, de combattre un peuple raciste comme les
Juifs. Nous ne devons pas permetire a des étrangers sans le moindre lien spirituel
avec notre patrie, rassemblés en COLONIES ISRAELITES, d’influencer les desti-
nées de la nationalité, perturbant la marche de la politique, le rythme de I'économie
et l'ordre public lui-méme."

Pour éviter la répétition, nous ne développons pas ce que I'extrait décrit comme
le racisme juif et sa tendance innée a perturber la politique et 'économie. Cette idée
essentialiste et truffée de mythe conspirationniste a déja été analysée précédemment. Nous
nous concentrons davantage sur 'argument selon lequel c’est I'antiracisme des Brésiliens
qui fait qu’ils s’opposent a l'arrivée des juifs qui, quant a eux, sont racistes. Il s’agit bien de
la premiére fois que nous le voyons en ceuvre pour analyser la question juive. Nous avons
déja vu A Cruz exprimer l'idée d’un Brésil ou tout le monde serait égal dans les différentes
sphéres de la société, indépendamment de la couleur ou de I'ethnie. Ce n’est qu’une idée et
c’est sur elle que repose un des mythes identitaires brésilien, en pleine élaboration a cette
époque-la. Les exemples attestant des idées et pratiques racistes de la part de brésiliens
sont pourtant nombreux et les Juifs ne sont pas les seules cibles. En septembre 1939 un
prince indien a envoyé une proposition (au ministre du travail, industrie et commerce) de
création d’une colonie d’agriculteurs hindous expérimentés. Se pliant a toutes les exigences
financiéres (achat de terres, possession d’'un considérable pécule) et préts a s’établir dans

une aire rurale sous-peuplée, la demande a été toutefois rejetée (Lesser, 1995, p. 69-70).

L'article/préface poursuit avec des arguments déja dits et répétés, empruntés des
Protocoles... et de 'ouvrage de de Poncins déja cités. Selon ces arguments, les Juifs sont
des parasites dans leurs nations d’accueil. lls emploient — a partir des souterrains — tous

13 Idem.
14 “La question juive”, 24 octobre 1937, p. 4.
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les moyens, que ce soient pacifiques, comme la manipulation des médias, la mainmise sur
la finance internationale; ou violents tels les révoltes, révolutions ou attentats. Tout cela
motivé par la volonté de détruire la civilisation chrétienne. D’aprés Barroso, pour défendre
cette civilisation il est nécessaire d’étre anti judaique. D’apreés lui, les moyens pour affirmer
cet antijudaisme ne doivent pas étre violents mais s’exprimer a partir “d’'une campagne
d’éclaircissement de la conscience nationale sur le péril que le juif représente’™”. L'objectif
escompté consiste en “créer un climat peu propice a l'action judaique au point que le juif
méme soit le premier a fuir’. Gustavo Barroso conclut sa préface en indiquant que I'ouvrage
du Pére Cabral participe a cet objectif de “création d’un climat insalubre pour le judaisme”
et, continuant dans les métaphores, affirme que “I'ouvrage fera plus de mal aux juifs qu’'un
‘pogrom’” car, poursuit le texte, le judaisme ne craint qu’une chose: “que la lumiere soit mise
sur ses manceuvres secretes”.

Ce dernier aspect correspond a un des principes structurants des théories du
complot : tout est occulté et il faut absolument mettre la lumiére, dévoiler ou décrypter les
manceuvres obscures. L'ouvrage de Cabral reléve ainsi de cette entreprise pédagogique
vis-a-vis du prétendu complot juif. Nous pouvons ajouter qu’A Cruz s’est sérieusement
engagée dans ladite entreprise.

1938-1939: le pic de I’Antisémitisme dans A Cruz

L'année 1938 est exceptionnelle en ce qui concerne le traitement de la Question
juive par A Cruz. Comme le démontre le graphique infra:

Graphique 1 - Courbe montrant I’accroissement des articles sur les juifs en 1938.
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Source: question juive par A Cruz, 1938.

Comme le démontre ce graphique, les articles traitant du sujet ont augmenté
considérablement, passant de 6 (1935), 9 (1936), 12 (1937) a 47 en 1938! C’est inédit
en termes de fréquence. Et ce n’est pas tout: dans ces 47 textes évoquant les juifs (le
journal a 52 numéros en cette année), 20 sont des articles de fond traitant la question de
maniére exclusive, c’est-a-dire, non pas a travers un quelconque événement (insurrection
communiste, Front populaire, etc.). Ce chiffre est encore plus expressif car les années

15 Op. cit. “La question juive”, 24 octobre 1937, p. 4.
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précédentes nous n’avions aucun article de fond jusqu’en 1936 et 1937, quand nous avions
eu deux pour chaque année.

Dés la fin 1937 le journal publie de petites notes encadrées faisant la publicité de
La question juive du Pere Cabral, recemment publiée. Ce genre de publicité est fréquent
dans les pages d’A Cruz, notamment en ce qui concerne les ouvrages théologiques ou
hagiographiques. Si nous mettons I'accent sur cet ouvrage c’est bien parce que l'auteur
des 20 articles de fond franchement antisémites et I'auteur de La question juive ne font
gu’un. Et les “coincidences” ne se résument pas seulement a I'auteur et au sujet. Aprés un
travail d’analyse comparative entre I'ouvrage et les articles parus dans A Cruz, nous avons
constaté que ces articles proviennent tous du livre de Cabral. Mais si les pistes indiquant
cette démarche étaient nombreuses, la maniére par laquelle les textes sont reproduits
n’ont pas facilité notre travail. D’abord, les chapitres ne sont pas publiés dans l'ordre qu’ils
apparaissent dans I'ouvrage. De plus, les titres sont rarement les mémes. Par exemple, le
chapitre “La question juive” (p. 37-42) est publié intégralement dans A Cruz sous le titre “Le
probleme d’lsraél’®. Les autres chapitres sont reproduits a partir de la méme démarche
et répétent les mémes arguments qui ont été exprimés ces derniéres années au compte-
goutte : le Juif ne s’assimile pas et par conséquent ils forment un Etat dans I'Etat, constituant
un danger pour la cohésion nationale. Les juifs sont des parasites, ils ne peuvent devenir
agriculteurs et travailler la terre; au lieu de cela, ils boursicotent et influencent négativement
les économies de leurs pays d’accueil; ils s'immiscent aussi dans la politique avec le but
de troubler les régimes et semer le désordre. Sont eux les architectes du bolchevisme et
c’est 'or juif qui a financé la révolution russe. lls sont jaloux de la réussite du christianisme
et de ce fait veulent détruire la vraie religion en corrompant les meceurs, en détruisant la
famille par le divorce. L'éducation laique n’est qu’'un moyen d’affaiblir les principes chrétiens
des sociétés. Leurs livres sacrés ne sont pas la sainte écriture mais le Talmud, dont les
recommandations sont immorales et antichrétiennes. La SDN ne serait qu’un instrument du
complot judéo-maconnique, empruntant les arguments du pamphlet de Louis de Poncins
publié en 1936 sous le titre “S.D.N. Super Etat magonnique”. Outre de Poncins, les auteurs
fréquemment cités par Cabral sont Henry Ford (Le juif international), Les protocoles... et
surtout des innombrables auteurs juifs dont les extraits servent a appuyer les propos de
l'auteur, suivant une démarche “c’est eux-mémes qui disent et donc il est impossible de
les réfuter”. Les articles sont présentés avec des titres accrocheurs et surtout explicites
par rapport au sujet traité. C’est ainsi que les mots clés “Juifs” et “Israél” (“Les juifs et les
goyim”, “les juifs en Pologne”, “le probleme d’Israél’, “juifs et usuraires”, “la question juive”,
“banquier juif, peére du communisme” etc.'”) sont toujours présents dans les divers titres, qui
de surcroit apparaissent en gras et majuscules. Méme pour un lecteur distrait qui feuilleté
le journal sans nécessairement lire attentivement les articles, I'assiduité de I'engagement
antisémite de la feuille est facilement remarquée. Comment comprendre cet accroissement
vertigineux du discours I'antisémite?

La recrudescence de I'antisémitisme dans les pages d’A Cruz coincide, toutes
proportions gardées, avec celle de I'Allemagne nazie. Si les persécutions étaient menées
de bon train dés 1933, elles s’accélérent en 1937 et prennent une autre ampleur au début
de 1938, avec lois et décrets restrictifs qui se succédérent pendant toute I'année. Le 12

16 “Le probleme d’Israel”, 30 janvier 1938, p. 3, A Cruz.
17 Respectivement: 15 mai 1938 p.2, 17 avril 1938 p. 2, 30 janvier 1938, p. 3, 8 mai 1938 p. 2, 9 janvier 1938 p. 6, 17 avril
1938 p. 2.
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mars 1938, avec I'Anschluss, I'’Autriche est rattachée au Reich et 190 000 juifs autrichiens
tombérent aux mains des nazis. Les Autrichiens se montrent encore plus virulents et
avides et leurs compatriotes juifs sont victimes d’humiliations et de violences innombrables.
En septembre de cette méme année, c'est le tour de Sudétes, région frontaliére de la
Tchécoslovaquie et a I'instar des Juifs Autrichien, les Juifs Tchécoslovaque tombérent a leur
tour aux mains des nazis. En Allemagne, dés I'été 1938 commence une flambée antijuive,
quand une synagogue est incendiée a Munich et une autre a Nuremberg, en prélude au
pogrom de la nuit du 9 au 10 novembre 1938 que nous connaissons comme “la nuit de
Cristal” (Friedlander, 2008). En bref, la situation qui était déja inhospitaliere devient tout
simplement impossible pour les juifs et ceux-ci tentent de se réfugier désespérément par
tous les moyens.

Au Brésil la situation n’était pas plus accueillante envers les potentiels immigrants
juifs. Certes, les juifs qui y étaient déja installés ne souffrent aucune persécution, violences,
boycotts ou autres réactions hostiles. Mais ceux qui veulent y venir sont tout simplement
empéchés par le refus des consulats brésiliens a I'étranger d’accorder le moindre visa aux
populations “sémites”. Il s’agit précisément de la fameuse circulaire secréte 1.127 émise le
7 juin 1938 par le ministére des affaires étrangéres. Le texte prohibait la concession de visa
a toute personne ayant une origine “sémite”. Comme I'analyse Jeffrey Lesser (1995, p. 170-
175), le terme “sémite” inclut Juifs et Arabes. Or les restrictions que la circulaire rend Iégitimes
entrent en vigueur en méme temps que la recrudescence des persécutions antisémites
dans le Reich, empéchant leurs ressortissants de trouver refuge au Brésil. Nous voyons sur
les statistiques de I'année 1938 les effets de la circulaire : seulement 500 juifs ont pu entrer
Iégalement au Brésil. C’est de loin le nombre le plus bas de la derniére décennie (Lesser,
1995, p. 219). Une question s'impose, méme si nous n’avons aucun élément tangible pour la
répondre : les catholiques artisans d’A Cruz étaient-ils au courant de la circulaire secréte ? Si
oui, cette augmentation fulgurante voulait préparer le terrain de I'opinion publique au cas ou
la circulaire serait révélée? Nous savons qu’elle est gardée secréete pour éviter une réaction
négative des pays étrangers. Faire une campagne de conscientisation de la population
par rapport au “péril juif’ a-t-il été un moyen de se préparer pour affronter une éventuelle
découverte de la circulaire et justifier la mesure comme provenant de la volonté populaire?

Parmi ces 47 articles il y en a deux qui nous font penser que la circulaire est restée
bien secréte, du moins de la connaissance des catholiques d’A Cruz. Le premier est publié
en avril 1938 et se rapporte a I'éventuelle vague d'immigrants juifs a la suite de I'annexion
de I'Autriche. L’autre apparait en juillet 1938 a la suite de la conférence d’Evian (6 au
16/07/1938). lls ont en commun la demande dirigée au gouvernement de ne pas accepter
ces immigrants. Tous les deux sont introduits par des termes tels que “La presse a fait
savoir’, “les journaux rapportent’ laissant entendre que la publication est une réaction aux
sujets abordés par la presse de la capitale. Les deux textes ont exactement les mémes
arguments et ils sont déclinés dans le méme ordre, a savoir: des pays étrangers veulent
envoyer des juifs au Brésil. Nous ne voulons pas d’'immigrants juifs puisqu’ils sont, en raison
de penchants naturels, attirés par le commerce et 'usure et non pas par I'agriculture. De plus,
ils sont des réfugiés politiques et par conséquent ils peuvent générer les mémes problemes
gu’ils ont généré dans les pays d’ou ils sont originaires. En outre, ils sont inassimilables. De
surcroit, - encore dans le registre de 'argument économique - comme ils ne veulent rester
dans les villes, ils feront de la concurrence dans le marché du travail et vont perturber la
politique.
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Ensuite, les deux textes font leur demande au gouvernement, réitérant certains des
arguments déja avanceés:

“L'idéal, en matiére d’immigration, serait que notre gouvernement n’accepte des va-
gues d’étrangers que pour certains pbles agricoles, ou ils entrent en contact avec
I'élément national, devenant ainsi assimilables. Nous pensons méme que le gou-
vernement devrait, dans ce domaine, sous une stricte surveillance, mettre tout a la
disposition de I'émigrant, comme la terre et le matériel approprié a sa culture. Nos
champs sont vastes et la superficie travaillée est trés petite.®”
L'extrait, qui concerne la potentielle immigration des Juifs autrichiens, termine par
une boutade adressée aux pays étrangers: “Et, quant a l'intérét de certaines puissances a
localiser, parmi nous, les exilés et les fugitifs autrichiens, il faut se rappeler que ces pays
ont de la facilité a rester avec ces masses d’étrangers, parce que soit ils ont des colonies,
comme I’Angleterre et la France, soit des territoires aussi vastes que les nétres, comme les

Etats-Unis."®”

Quant au texte paru a la suite de la conférence d’Evian, que nous avons cité, il
semble réagir a des informations parus dans la presse locale, sans nécessairement chercher
un complément d’'information ni citer la conférence en question, retenant uniquement qu’il y
a une possibilité d'immigration juive vers le Brésil: “Les journaux rapportent qu’une certaine
agence européenne s’intéresse a savoir ou se trouvent les Juifs expulsés d’Allemagne et
d’Autriche, ainsi qu’a placer des Israélites d’autres origines, s’est engagée a faire accepter
au gouvernement brésilien 10 000 de ces Juifs"®. Comme nous savons, la Conférence
d’Evian est un échec et se termine sans qu’aucune nation ne s’engage véritablement 3 les
accueillir. Il est probable que ce chiffre, estimant 10 000 juifs soit tout simplement inventé.
Quoi qu’il en soit, comme nous avons cité, seulement 500 juifs arrivent au Brésil en 1938
de facon légale. L'année suivante ce chiffre remonte significativement (4 601) mais ¢a reste
loin du nombre affiché par A Cruz (Lesser, 1995, p.104). L’article est conclu par un appel au
gouvernement par un récapitulatif des arguments développés dans l'article:

“Nous sommes cependant convaincus que notre gouvernement ne consentira pas a
ce plan d’invasion juive du Brésil, qui nous apportera, outre des inconvénients éco-
nomiques majeurs, le trés grave probléme de localisation de ces réfugiés. Et c’est
parce que les Juifs n'ont jamais été soumis a I'agriculture et ceux qui viendront ici
seront installés dans nos grandes villes, se consacrant a la branche des affaires et
se livrant au commerce et I'usure?"”
Nos sources nous permettent ainsi de corroborer une des conclusions tirées par
Jeffrey Lesser dans son ouvrage sur la question juive au Brésil. Pour l'auteur, “le seul
élément original de I'antisémitisme brésilien était la langue portugaise” (op. cit., p. 169), en
ce qui concerne les nuances dans le sens des certains mots (sémite, qui considérait arabes
et juifs, par exemple). Ainsi, différemment des théories eugénistes importées au XlXe s.
ou l'idéologie nazie aux années 1930, I'antisémitisme ne s’est pas revétu d’un habillage
typiqguement brésilien. Selon Ihistorien nord-américain, ce manque d’originalité était
commun a toutes les expressions antisémites, que ce soit bureaucratiques, pamphlétaire
ou dans la presse.

18 “Soyons alertes”, 17 avril 1938 p. 5, A Cruz.
19 Idem.

20 “10.000 Juifs” 24 juillet 1938 p. 5, A Cruz.
21 Idem.
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Toutefois, il y a bien une exception a cette régle. En cette année 1938, A Cruz a
publié une série d’anecdotes (8 au total) exclusivement sur les juifs. Nommées “Conte juif”,
elles sont apparues sans fréquence fixe mais méritent tout de méme I'attention puisque
participent a cette montée fulgurante du contenu antisémite du journal. Nous avons observé
un trait original dans ces anecdotes qui, en outre, mettaient en ceuvre les mémes stéréotypes
maintes fois explorés. Voici un spécimen:

“Le magasin de parapluies d’Abraham traversait une crise de stagnation des ventes.
Alors Abraham a consulté Levi, un homme d’affaires :

- N’y a-t-il aucun moyen d’organiser une sortie pour mes parapluies?

- Oui, répondit Levi. Envoyez cing parapluies a mon ami Moise qui a une boutique
Rue Liberdade. Mais attention a n’envoyer le compte qu’a quatre. Lorsque Moises
découvre que vous lui en facturez quatre et que vous lui en envoyez cinq, il profitera
de l'erreur et les gardera. Ca joue bien. Quelques jours plus tard, Levi rencontra
Abraham et lui demanda quel était le résultat I'entreprise.

- Echec, répondit Abraham. Moise a répondu par une lettre trés réfléchie, me disant

que pour le moment il ne pouvait pas s’occuper de la vente de parapluies et qu’il
rendrait les quatre que je lui avais envoyés."??

Si les représentations allusives aux penchants innées des juifs envers le commerce
et le profit sont bien présentes, il n'en demeure pas moins que le métier exercé par les
personnages des anecdotes coincide avec celui exercé par un pourcentage important des
juifs installés dans les villes au Brésil : commergant. Cette coincidence entre le stéréotype
et les faits ne s’explique pourtant pas pour penchants innés mais bien pour des raisons
pratiques. Les immigrants étaient pour la plupart urbains et par conséquent, avaient des
métiers urbains, liés a I'artisanat (tailleurs, cordonniers...) et au commerce. Selon Lesser,
en arrivant ils avaient rarement les moyens nécessaires pour fonder une boutique, malgré
'aide des entreprises de crédit juives. Celles-ci permettaient tout au plus I'achat d’'une
petite quantité de marchandise pour démarrer. De ce fait, environ 35% des juifs qui arrivent
au Brésil n'ont aucun métier ou compétences vendables. C’est ainsi qu’ils deviennent
vendeurs ambulants, activité qui ne demandait ni un grand capital initial ni des compétences
particuliéres. lls achetaient la marchandise chez les commergants, souvent juifs déja
installés et assez souvent, apres une période de travail intense, ils deviennent eux-mémes
commercgants avec I'achat d’'une petite échoppe puis un magasin.

L'objectif principal de [l'utilisation de textes humoristiques en tant que source
historique est bien de répondre aux questions telles que “de qui se moque-t-on?” et “qu’est-
ce qui fait rire les gens?”. Les réponses a ces questions nous informent beaucoup sur
chaque contexte historique puisque 'humour n’est pas atemporel ni identique a toutes les
couches sociales et classes d’ages. Ce qui fait rire un ouvrier quinquagénaire n’aura peut-
étre aucun sens pour un adolescent de classe aisée.

Le contenu de ces anecdotes concernant les Juifs présentes dans I’'hebdomadaire
catholique nous informe, certes, sur les stéréotypes socio-économiques attribués a ce
groupe de personnes, a savoir, le prétendu penchant naturelle pour le profit allié a la
fourberie, vus comme innées, et qui relevent du champ du mythe. Toutefois, empruntant
les contributions de Raoul Girardet sur les mythes et mythologies politiques, “aucun des
mythes politiques ne se développe sur le seul plan de la fable, dans un univers de pure
gratuité, libre de tout contact avec la présence des réalités de I'histoire” (Girardet, 1986, p.
51). Et c’est bien pour cela que ce genre de récit obtient un certain succés. C’est vrai pour la

22 “Conte juif”, 6 février 1938, p. 5, A Cruz.
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mythologie du complot dans le sens de sa crédibilité. Et cela vaut également pour 'humour
dans le sens que, c’est qui est passible d’étre jugé comme dréle et digne de provoquer le
rire, est souvent basé sur I'exagération et non pas invention. Par conséquent, les lecteurs
et lectrices qui sont habitués a voir les échoppes et magasins appartenant a des Juifs, qui
ont déja eu contact avec un vendeur ambulant ou commergant juif sont passibles de voir,
dans la lecture de cette anecdote, un bout de réalité qui peut éventuellement faire écran aux
parties exagérées ou inventées.

Mais la présence assidue du sujet en cette année 1938 n’a pas de suite. En effet,
'année 1939 rompt avec I'essor antisémite : de 47 articles on tombe a 14, c’est-a-dire, a peu
prés a la moyenne des années antérieures. Parmi ces 14 articles ou petites notes en bref,
une fait la publicité de I'ouvrage du Pére Cabral, présentant un résumé, et trois sont des
reproductions des chapitres de son livre, déja publiés dans le journal en 1938. Parmi eux,
un article nommé “Armement et guerre”, signé par le pére Cabral, apparait opportunément
dans I'édition du 3 septembre 1939. Appuyé essentiellement sur Les protocoles des Sages
de Sion, qu'il cite maintes fois, Cabral soutient que sans I'or des banquiers juifs les Etats
n'ont pas les moyens de prendre en charge leur appareil militaire. De plus, a partir de
citations extraites des Protocoles, il accuse les juifs d’étre les responsables de La Grande
guerre et d’autres conflits européens... suscitant qu’ils sont aussi les provocateurs de cette
guerre imminente.

Parmi les huit articles de fond concernant les juifs, il y en a un en particulier qui a
attiré notre attention et, cette fois-ci non pas en raison des arguments antisémites mais, a
l'inverse, par un franc philosémitisme. L’auteur introduit par une mise en garde et reconnait
gu’une partie infime des juifs (il estime, a titre d’exemple, 100 mille/15 millions) sont alliés
aux communistes mais cela ne justifie pas que tous les autres soient punis. Le peére
Huberto Rohden, auteur du texte et collaborateur sporadique d’A Cruz, rappelle les origines
allemandes de ses parents avant de souligner que sa position est due a sa condition humaine
et chrétienne. Et c’est sur cette derniére qu’il axe ses principaux arguments, qui sont, de
reste, assez provocatifs. Il rappelle quelque chose que les catholiques d’A Cruz ont oublié :

“Pour le reste, je ne sais pas si ces antisémites convaincus, qui n’attaquent pas tel
ou tel juif, mais Israél globalement, je ne sais pas s’ils ont déja pris conscience de
certaines réalités historiques que tout le monde connait. Qui nous a donné le livre
le plus beau et le plus ancien que ’humanité posséde, la Bible, Ancien et Nouveau
Testament ? Pourquoi Dieu a-t-il précisément utilisé ces personnes pour faire ses
grandes révélations au monde ? Que deviendrait notre littérature religieuse s’il nous
manquait Moise, Isaie, Jérémie, David, Salomon, Matthieu, Marc, Jean, Paul de
Tarse ? Comment peut-on condamner, comme ¢a, un arbre qui a produit des fruits

comme Joseph, Marie et surtout le grand et incomparable Jésus de Nazareth?®”
Les arguments du Pére Rohden sont remarquables puisqu’ils mettent en exergue un
elément qu'A Cruz a tenté d’effacer: le fait que le Christ appartenait a la communauté juive
d’'une part et les racines juives du christianisme d’autre part. Le discours d’A Cruz, jusqu’a
présent, a tenté par tous les moyens de convaincre les lecteurs qu’ils n’ont rien en commun
avec les juifs. Ceci a été fait par deux voies: I'opposition qui a été faite entre le Christ et
les Juifs, dépeint comme ses assassins. L'effort visant a faire de la bible hébraique un livre
éminemment chrétien. Les Juifs, quant a eux, sont décrit comme “talmudistes”. Outre ces

aspects, le Pére Rohden rappelle I'arbre généalogique commun des premiers chrétiens.

23 “Pour ou contre les juifs?”, 3 décembre 1939 p. 3, A Cruz.
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Son texte se termine de fagon tout autant provocative, faisant usage d’un stéréotype mais
cette-fois élogieux : l'intelligence hors du commun du peuple d’Israél. Pour lui, pour cette
raison les antisémites nourrissent envers les juifs la peur et la jalousie. C’est par un “aveu de
faiblesse” qu'’ils persécutent et pratiquent des violences a I'égard des juifs, qu’ils emploient
la force physique par défaut de force intellectuelle. L’article ci-dessus est symptomatique du
caractére ambigu de I'antisémitisme brésilien. |l fragilise I'idée qu’A Cruz soit définitivement
et durablement antisémite puisque si ¢ca avait été le cas, on n’aurait pas permis sa publication,
d’autant plus en raison de son caractére provocateur.

Par ailleurs, il est curieux que le pic d’antisémitisme dans les pages d’A Cruz soit
inversement proportionnel au chiffre des immigrants qui sont entrées au Brésil. Ainsi, suivant
cette tendance, I'année 1939 est en baisse alors que le nombre de visas accordés bat
son plein. L'ouvrage de Lesser nous permet de constater que 'hebdomadaire catholique
est représentatif des ambiguités et paradoxes de I'antisémitisme brésilien, d'une maniere
générale. En 1938, alors que la fameuse circulaire secréte était en vigueur, Giorgio Mortara,
juif italien, est invité a s’exiler au Brésil a la suite de I'adoption de lois raciales en ltalie.
Mortara et sa famille ne sont pas seulement dotés d’un visa d’entrée mais immédiatement
d’'un emploi... Et pas des moins importants. Pour citer un autre exemple mentionné par
Lesser?*, un visa a été accordé a I'écrivain autrichien Stefan Zweig et sa présence au Brésil
a d’ailleurs fait objet de toute une propagande. Ces paradoxes vont de pair avec le manque
d’originalité de I'antisémitisme brésilien, dans son expression catholique ou laique. Comment
croire a une “doctrine” si peu adaptée a réalité du pays? Cela peut donner un élément de
réponse par rapport a I'abandon de ce discours hostile, qui disparait aussi discrétement qu’il
n’'est apparu.

CONSIDERATIONS FINALES

En conclusion, nous avons vu qu’au milieu des années 1930 la fréquence de
mentions s’accroit sans que toutefois on s’occupe réellement de la question en élaborant
des articles de fond, par exemple. Les reproches au peuple juif, toujours envisagés de
maniére collective, sont alors les suivants: ils ne sont pas capables de travailler la terre
et ne veulent rester que dans les villes, ce faisant, ils font concurrence aux nationaux. En
Allemagne on les expulse et il y a bien des raisons pour cela, ils sont les “forces secréetes”
des désordres et révolutions. De surcroit, ils constituent une menace dans chaque pays ou
ils s’installent, accaparant les richesses et tendant a dominer les nationaux.

Au cours de I'année 1936, a la suite de l'insurrection communiste au Brésil, et
avec le Front Populaire espagnol et frangais, nous voyons une hostilité tranchante dans
les pages d’A Cruz. Si I'accroissement de l'intérét pour la communauté juive ne suit pas
une ligne ascendante, le nombre de textes a ce sujet augmente. S’inspirant de la droite
frangaise, pour qui I'élection du Front Populaire en 1936 a provoqué un renouvellement des
arguments antisémites, certains cercles brésiliens ont fait de méme. Ces arguments ont été
instrumentalisés pour renforcer le climat de peur par rapport a la menace communiste et
notamment, I'exemple du Front populaire a été utilisé pour mettre en garde la population
concernant les alliances de gauche dans un contexte pré-électoral.

Nous avons visualisé également un engagement plus sérieux en termes d’élabora-

24 Op. cit. p. 224-225.
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tion du contenu: les notes en bref d’avant sont devenues des textes développés. Les per-
sécutions nazies ont propulsé la question juive aux devants de la scéne. Sa radicalisation,
entre 1937 et 1938, affecte le traitement de la question par A Cruz. C’est en cette année que
le journal atteint son pic d’antisémitisme, traversé par la question migratoire. Ainsi, tout au
long de ces deux décennies, I'hostilité a I'égard des Juifs est traversée par les événements
relevant tant de la politique extérieure qu’intérieure. Celle-ci a d’ailleurs suivi la tendance
antisémite par des mesures concrétes visant a empécher I'entrée d’'immigrants juifs.

Les résultats de notre analyse nous conduit a la conclusion que I'antisémitisme de
I’'hebdomadaire catholique n’est pas essentiellement religieux. Il est question d’arguments
relevant d’'un antisémitisme majoritairement politique, ou il n’y a pas véritablement de
reproches concernant la religion — méme si les Juifs sont, certes, accusés de déicide — ni
des propriétés raciales dans le sens pseudo biologique du terme. Il est toutefois complexe
d’isoler ces aspects d’'un caractére racial comme on entendait a I'époque puisque tous les
défauts qui sont attribués aux juifs sont percus comme leur étant intrinséques, innés, et par
la méme, inchangeables.

I est difficile de voir dans A Cruz une ligne éditoriale claire concernant les juifs tant
'engagement vis-a-vis du sujet se fait de maniére progressive et hétérogéne. Si la majorité
des arguments sont des “classiques” de I'antisémitisme moderne, d’autres ne sont pas
exprimés de fagon consensuelle. C’est le cas des conversions : trés peu d’articles démontre
considérer sincérement la conversion des juifs au christianisme, la majorité ne se prononce
pas mais en creux nous Y identifions une résistance.

La naissance de la question juive au Brésil s’inspire du contexte européen ou le cadre
de crise économique suscite un regain de xénophobie. Ce cadre est aggravé par la montée
du nazisme et les persécutions antisémites qui forcent les Juifs a s’exiler, provoquant une
crise migratoire. C’est donc dans un terreau plus au moins fertile - si nous considérons les
siécles d’antijudaisme chrétien -, 'ascension d’un régime nationaliste et populiste au Brésil
et la menace communiste, que ladite question s’installe dans certains cercles brésiliens.

Amalgamé dans le cadre d’'une préoccupation plus générale sur I'immigration, le
traitement du sujet se développe en termes quantitatifs et qualificatifs, donnant a voir sur les
stéréotypes issus du registre de I'antisémitisme et, en moindre mesure, I'antijudaisme. Avec
I'appui des données de recensement nous analysons concretement la question migratoire
et constatons que les peurs exprimées par le journal sont infondées: la communauté
juive correspond a 0,5% de la population brésilienne et ce pourcentage ne monte pas
considérablement. C’est presque dire qu'il s’agit d’un “antisémitisme sans juifs”, notamment
en lisant les pages du journal. Effectivement, les juifs en question sont imaginaires et
lointains. On ne pointe pas du doigt les voisins ou autre personnage. Les accusations sont
ainsi impersonnelles.

Sont également visibles les décalages existants entre les Eglises de divers
pays, I'élection du Front Populaire en France permettant de voir les disparités entre les
catholiques frangais et ses confreres brésiliens. En France une partie de fideles et du clergé
ne se joignent pas automatiquement a la droite juste parce qu’ils ont un ennemi commun,
en l'occurrence le communisme. La démocratie chrétienne est naissante et en son nom
on hésite a prendre des partis polémiques ou a se joindre a certains camps par défaut.
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Au Brésil, 'Eglise est conservatrice et sa sensibilité politique est & droite, voire I'extréme
droite. Le pére Huberto Rohden, par exemple, en dépit de son philosémitisme ouvert, est un
anticommuniste farouche. La pensée de certains philosophes catholiques tels que Jacques
Maritain ne va influencer les catholiques brésiliens qu’au cours des années 1940. En ces
années 1930, pour les catholiques brésiliens, des slogans tels que “justice sociale” sonnent
communiste. La charité est le reméde aux inégalités.

Nous nous sommes demandé dans quelle mesure I'hostilité aux juifs exprimée par
A Cruz a pu influencer ces mesures antisémites concrétes émises par le gouvernement.
Nous sommes conscients et, d’'une certaine maniere, résignés, que nous n’avons pas pu
apporter une réponse satisfaisante a cette question. “L’événement ayant une multiplicité
de causes, il est impossible de connaitre la cause de I'événement’ (Semelin, 2005, p.11).
L'antisémitisme brésilien n’a jamais gagné le débat public et les masses populaires, c’est
un consensus. Il est resté restreint a certains cercles. La presse écrite qui tirait environ 40,
50 mille exemplaires quotidiennement (contrairement a A Cruz) a suivi en quelque sorte la
tendance, publiant de maniére intermittente des textes hostiles aux juifs étrangers... mais il
faut considérer ce dernier statut. En méme temps que certaines feuilles étaient hostiles aux
juifs, elles I'étaient également vis-a-vis de la communauté syrienne et libanaise (pourtant en
majorité catholiques) ainsi que japonaise. Ce qui a rendu I'antisémitisme brésilien particulier
(en son expression officielle, traduite en restrictions migratoire), comparé a la xénophobie
vis-a-vis d’autres populations étrangéres, a été la situation dramatique a laquelle les Juifs
d’Europe étaient exposés.
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Capitulo A Revista Maria e o Combate
ao Protestantismo: a “Heresia”

Protestante e os seus Males para
a Sociedade (1935-1940)
Joyce da Silva Alves Aradjo

INTRODUCAO

A Revista Maria foi criada em 1913, em Recife, pelas Filhas de
Maria em conjunto com os clérigos da Arquidiocese de Olinda e Recife.
O periddico foi direcionado ao publico feminino, especialmente as Filhas
de Maria, e possuia uma abrangéncia nacional, tendo em vista que a Pia
Unido das Filhas de Maria, que veio de Roma, ja ter-se estabelecido no
territério nacional na primeira metade do século XX. As Filhas de Maria
eram as mulheres que compunham a congregacao leiga da Pia Uni&do das
Filhas de Maria; elas eram jovens, intelectuais e pertencentes as classes
médias. E importante ressaltar que essas mulheres se envolveram na
produgao da imprensa no Brasil, na primeira metade do século XX.

A partir de 1920, a Revista Maria passou a ser editada pelo clérigo
Alfredo Xavier Pedrosa, professor do Seminario de Olinda e membro da
Academia Pernambucana de Letras (Andrade, 2019, p. 32). Como editor-
chefe do periddico, Xavier Pedrosa era responsavel pelo conteudo das
publicagcdes e pela materializacdo da Revista. Assim, a producédo da
Revista Maria contava com o trabalho das Filhas de Maria, sob a tutela
dos clérigos da Arquidiocese de Olinda e Recife, especialmente Pedrosa.

A presente pesquisa se ocupa da producdo da Revista Maria no
recorte temporal de 1935 a 1940, durante esses anos, foram publicadas
53 edigbes do periddico. Nesse contexto, a Igreja Catdlica desenvolveu
o projeto de recatolicizagao sob a lideranga de Dom Sebastidao Leme em
unido com intelectuais leigos como Alceu Amoroso Lima. O projeto de
recatolicizagao foi um projeto que objetivava o retorno a um passado em
que a Igreja Catdlica guiava a sociedade.

De acordo com os doutores Renato Peixoto e Candido Rodrigues
(2019, p. 57), o projeto de recatolicizagdo expressava os interesses
da Igreja Catdlica que se relacionavam com o Vaticano, portanto, ndo
se restringia apenas ao contexto nacional. Os autores afirmam que a
recatolicizagao formou um modelo que foi replicado e traduzido em outros
estados do Brasil.
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E importante mencionar que a imprensa teve um papel fundamental nesse projeto
de retornar a sociedade brasileira ao catolicismo como orientador dos principios éticos e
morais capazes de reger a patria.

Na primeira metade do século XX, no Brasil, era um dos principais esfor¢os da
Igreja Catolica colocar em pratica o projeto da ‘Boa Imprensa’, criado na Europa no século
XIX (Morais, 2017, p. 21). O projeto da ‘Boa Imprensa’ visava a criagao de periodicos de
orientacdo catdlica para influenciar a sociedade a abandonar a imoralidade moderna.
Por meio dos jornais e revistas a Igreja Catédlica se posicionou de forma ativa diante da
sociedade, tratando de assuntos modernos como o protestantismo, o comunismo, entre
outros, o intuito era defender os principios catélicos em contraposi¢cdo aos movimentos da
modernidade que questionavam a autoridade da Igreja.

Portanto, a Revista Maria se inseriu nesse contexto no sentido de produzir
publicacdes que defendiam o catolicismo conservador frente as mudangas sociais
vivenciadas no contexto brasileiro. Assim, € evidente que as tematicas abordadas no
periddico Maria estavam alinhadas com as ideias de Dom Leme e enquadradas em um
contexto de organizagao de grupos catolicos em defesa da fé catdlica.

Tendo em vista que o protestantismo era um assunto tratado no periddico, o presente
texto objetiva avaliar como o protestantismo foi incluido em um discurso mais geral de
combate a modernidade na Revista Maria, entre os anos de 1935 a 1940, que o apresentou
para as Filhas de Maria, conhecidas como jovens intelectualizadas, conservadoras e
pertencentes as classes médias, as quais eram produtoras do periédico em questdo e
também suas principais leitoras.

Contextualizando o conflito entre a Igreja Catdlica e o protestantismo, é fato que
ele tem suas raizes ainda na Reforma efetuada por Martinho Lutero. Lutero (1483-1546),
liderou a Reforma Protestante, que foi combatida pela Igreja Catolica desde seu primérdio
na Europa, e também, no recorte temporal da presente pesquisa.

Entre o século XVI e o século XX ocorreram muitos acontecimentos referentes ao
crescimento da considerada pelos catélicos como heresia protestante. O protestantismo se
expandiu para a Inglaterra e outros paises da Europa. Contudo, a Igreja Catdlica colocou
em pratica agdes de combate ao protestantismo, como a condenagao de Martinho Lutero
como herege e a criagao da Contrarreforma.

No século XIX, a propaganda protestante chegou a América Latina, encontrando
espaco no territorio brasileiro. Essa aceitacédo se deu por causa das circunstancias do Brasil,
tendo em vista que “em alguns segmentos sociais, se expressava o desejo de uma reforma
na religido do pais, adequando-a ao processo de ‘modernizagao’ do Brasil” (Costa, 2009,
p. 127). A partir disso, € importante percebermos os posicionamentos da Revista Maria em
relacdo a esse movimento moderno.

A Igreja Catdlica como Baluarte da Moralidade e a Construcao do
Protestantismo como seu Inimigo

Na Revista Maria foi presente a ideia de que a Igreja Catdlica era a baluarte da
moralidade diante de um mundo em decadéncia por causa das transformagdes no estilo
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de vida ocasionadas pela modernidade. Logo, um dos meios de responder ao crescimento
protestante era apresentar a ineficacia dessa religido no que se refere ao enfrentamento
das modificacbes modernas que distanciava os cristdos do padrao de moralidade ideal, o
qual era estabelecido pela Igreja Catdlica.

Observe o fragmento documental:

A primeira - Diz um telegramma recente de Nova York:

Vinte e nove dignitarios da Igreja Episcopal Protestante tomaram uma iniciativa de
adheséo a Igreja Catholica Romana. Declaram elles em sua mensagem que o pro-
testantismo nos Estados Unidos soffreu um naufragio na ordem cultural, moral e re-
ligiosa; a subdivisao de doutrinas affins em muitos grupos, tem como consequencia
um enfraquecimento do christianismo; Roma pdde e deve ser o centra da unidade
e da resistencia. A este manifesto teriam adherido tambem outros dignitarios pro-
testantes nao episcopaes, entre os quaes o bispo Konrad, de Boston, que disse
ser, a seu vér, a unidao com Roma o unico meio efficaz para vencer o comunismo e
o ateismo. Os episcopalianos contam nos Estados Unidos sessenta bispo, trés mil
comunidades e alguns milhdes de sequazes” (Pedrosa, 1936, p. 210).
No documento acima, observamos que o clérigo Alfredo Xavier Pedrosa apontou
que pessoas ligadas a Igreja Anglicana nos Estados Unidos se converteram ao catolicismo,
sob a justificativa de que o protestantismo estadunidense estava declinando culturalmente,

moralmente e religiosamente.

Assim, para Pedrosa o cristianismo tornava-se fraco por causa do protestantismo.
Na percepcado defendida pelo clérigo € perceptivel a nogdo de que por causa da livre
interpretacado da Biblia e das muitas correntes religiosas que acabaram surgindo a partir
disso, o protestantismo ndo conseguiu ser forte para combater o estilo de vida do mundo
moderno, compreendido como imoral.

Desse modo, ao afirmar que o protestantismo nos Estados Unidos estava
enfraquecido, argumenta que se tornou necessario uma volta a Igreja Catdlica, apresentada
como a unica instituicdo capaz de produzir uma resposta a modernidade.

Além disso, Pedrosa mencionou que essa volta ao catolicismo também ocorreu
entre protestantes ligados a outros denominagdes, ndo se restringindo apenas a Igreja
Anglicana, os quais perceberam na Igreja Catélica a oportunidade de combater o comunismo
e o0 ateismo, inimigos modernos do cristianismo.

Com base nisso, percebemos que a Revista Maria ao responder ao crescimento da
propaganda protestante no contexto brasileiro, tornou evidente a forga superior da Igreja
Catolica em detrimento do protestantismo para combater a modernidade.

O protestantismo foi apresentado na Revista como uma religido incapaz de produzir
uma defesa do cristianismo na modernidade. O argumento utilizado é que o protestantismo
se rendia a modernidade por causa do que a diferenciava da Igreja Catdlica, isto é, a forma
de estudar com as escrituras, interpretando-a sem a tutela da Igreja Catolica.

Ainda na tematica da interpretacdo da Biblia, leia o fragmento documental a seguir:

Com a expanséao da Acgao Catholica no Brasil, tomou o0 novo impulso tambem o
interesse pelas Escripturas Sagradas. Para muitos catholicos, a palavra "Biblia" é
synonymo de "protestante", quando, de facto, a Biblia, pelo menos o Novo Testa-
mento, é o livro mais christdo do mundo, e ja existia 15 seculos antes do appareci-
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mento do protestantismo. E' o livro christdo por excelencia, base da Igreja Catholica
(Cruzada, 1938, p. 230).

E importante primeiro explicarmos o que foi a A¢do Catdlica, com base nas
consideragdes do doutor Candido Rodrigues a A¢ao Catdlica foi um movimento de leigos
que tinha por objetivo auxiliar a “hierarquia eclesiastica na defesa dos interesses da Igreja,
por exemplo, na area educacional, moral, politica e, evidentemente, religiosa” (Rodrigues,
2005, p. 155).

No fragmento documental exposto acima, foi evidenciada uma associagao da Agao
Catolica com o desejo de compreenséo biblica pelos fiéis catolicos. A matéria esclareceu
que esse interesse nao foi ocasionado pelo protestantismo, ja que o Novo Testamento existia
quinze séculos antes dele ser criado, tendo em vista que esse anseio pela compreensao
biblica n&o se dava pela influéncia protestante, e sim pela Agao Catdlica.

Esse documento nos é interessante pois o que o objetivo do texto é produzir
uma justificava pela mudanga de comportamento dos catdlicos no que se refere a Biblia,
demonstrando uma necessidade de distanciar essa transformacao da influéncia protestante,
ja que eles davam énfase ao estudo biblico, esse interesse poderia ser entendido como
resultado dessa forma de lidar com as Escrituras Sagradas.

Portanto, o que inicialmente pode ser visto apenas como um texto que apresenta as
acdes da Igreja Catdlica de tornar o conhecimento da Biblia algo propagado, percebemos
que tem uma intencgao apologética.

Também encontramos nas publicagdes da Revista Maria a clara constru¢ao da ideia
de que o protestantismo era um inimigo da Igreja Catdlica. Nesse sentido, a contrariedade
ao movimento protestante foi uma das tematicas abordadas no periddico quando se tratava
de defender o catolicismo.

Observe o fragmento documental:

Organizou-se em setembro do anno passsado, no Rio de janeiro, o Secretariado
Nacional de Defesa da Fé. E’ seu diretor o Rvmo Pe. Cesar Dainese S. J., e secre-
tario geral o Prof. Dr Euripedes C. de Menezes.

De inicio foi sua finalidade primordial combater os erros semeados pelo protestan-
tismo, fornecer aos revmos. Srs. Bispos e aos srs. vigarios amplas noticias sobre a
actividade protestante em todo o Brasil, immunizar os catholicos e reconquistar os
transviados.

Tal, porém, o interesse e a sympathia com que foi recebida pelo Episcopado e pelo
Clero a feliz iniciativa, que se viu forcado Secretario Nacional de Defesa da Fé a
augmentar o formato do boletim PRO ECCLESIA e a ampliar notavelmente o seu
programma de acgao.

Hoje conta 0 S. N. D. F. Com uma réde de jornalista de 123 periodicos aos quais,
semmanalmente, envia artigos mimeographados a respeito do espiritismo e protes-
tantismo.

Esta em contacto pessoal ou epistolar com varios protestantes de reconhecida bba
fé.

Edita o boletim PRO ECCLESIA, que registra objectivamente todos os passos dos
adversarios da Igreja.

Publica folhetos populares que estdo sendo remetidos aos srs. vigarios.

Organizou uma Cruzada de Oracgdes pela Conversao dos Protestantes a que adhe-
riu officialmente o Apostolado da Oracéo.
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Promove conferencias, responde a consultas e trabalha de todas as féormas para
neutralizar a propaganda sectaria e diffundir a fé catholica.

Lembrando a Carta do Santo Padre ao Concilio Plenario Brasileiro sobre a neces-
sidade de se oppér um dique a invasao da heresia, chamamos a attengao do leitor
para a grande obra que esta levando a effeito o Secretariado Nacional de Defesa da
Fé, com o qual nos congratulamos e cuja collaboragdo muito agradecemos.

‘PRO ECCLESIA’' E O ‘SECRETARIADO NACIONAL DE DEFESA DA FE’ ELO-
CIADOS PELO RADIO DO VATICANO

‘A UNIAQ’, do Rio, informa que a 25 de fevereiro, as 21,30 hs, em sua emissdo em
lingua castelhana, a Estacdo do Radio do Vaticano teceu os maiores elogios ao bo-
letim PRO ECCLESIA e do Secretariado Nacional de Defesa da Fé que classificou
de “utilissima iniciativa”. Louvou a objectividade do boletim e o optimo servigo que
tem prestado a Igreja, congratulando-se calorosamente com os seus directos.

ERGUEI-VOS!

‘AMERICA, o grande magazine dos Estados Unidos, publica em seu niumero de 23-
9-39, sob o titulo ‘Lawless Americans’, bem; documentado suelto em que se prova
ser aquelles pais a terra em mais crimes ha e onde menos se respeita a lei.

Impressionante a estatistica official citado pelo articulista. Basta dizer que se des-
pende com a repress&o ao crime a quantia de $15,000,000,000 por anno, ou seja:
quarta parte do orgcamento federal!

Tudo isto, diz o grande semanario, deve atribuir-se a inexistencia do ensino religio-
so, tornado praticamente impossivel por causa das cantemos de seitas e subseitas
protestantes, que produziram ali o mais estonteante chaos religioso de todos os
tempos.

E nessa ‘maravilhosa’ situagédo, querem lancar o brasil esse ‘patrioticos’ pregadores
ao protestantismo dissolvente, eternamente embasbacados com o ‘progresso’ nor-
te-americano!

Catholicos! Por Deus e pela Patria, erguei-vos e trabalhai! (Secretariado, 1940, p.
105, grifo do autor).

No fragmento acima, pode ser percebida a postura de combate ao protestantismo
que os catdlicos assumiram diante do crescimento do movimento no pais. No principio,
0 objetivo era apenas apresentar uma contraposi¢do aos pensamentos difundidos pelos
protestantes, compreendidos como heresias, bem como, também apresentar as noticias
sobre as medidas tomadas por esse grupo.

No entanto, esse combate cresceu e passou a contar com uma rede de cento e
vinte trés periddicos que semanalmente enviavam artigos sobre os protestantes e sobre os
espiritas. Além disso, também € evidente que denominaram os convertidos ao protestantismo
como ‘adversarios da Igreja’, colocando em praticas a¢des de enfrentamento que foram
desde a publicacdo de folhetos e oragbes, até mesmo a organizagdo de conferéncias
visando a paralisacao do protestantismo e expansao do catolicismo.

E valido mencionar que para sustentar o argumento do problema protestante,
colocaram a culpa no protestantismo pelo avanco da violéncia nos Estados Unidos,
finalizando o texto com uma peticdo aos catdlicos para que se dedicassem ao trabalho de
oposicao a heresia protestante.

Na Revista Maria ao protestantismo é apresentado como um dos motivadores da
perseguicao catélica em outros paises, ligando-o ao comunismo. Nesse sentido, € importante
lembrar que o comunismo era entendido como o grande inimigo da Igreja Catdlica e era
de costume relaciona-lo a outros movimentos modernos, como é o caso aqui. Construir
uma aproximagao entre 0 comunismo e outros movimentos modernos era uma forma de
apresenta-los de forma negativa para as leitoras.
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Veja o documento a seguir:

Ha quem attribla as innominaveis perseguigdes que no Mexico se estao realizando
contra a Igreja Catholica a infiltragdo protestante norte-americana; e ha quem as at-
tribua ao communismo, mas o certo € que sdo ambas as coisas... Ainda ha poucos
dias a policia de Lachasas, no Estado de Chiapas, penetrou em todas as igrejas ca-
tholicas e retirou as imagens religiosas. Um operario armado de faca tentou atacar
a policia mas foi dominado (Pedrosa, 1935, p. 4).
No texto acima, € exposta a ideia de que a persegui¢cao ocorrida aos cristdos no
México', era resultado tanto do crescimento comunista no pais, quanto do crescimento
protestante, evidenciando que na perspectiva catélica ambos estavam unidos no que se

refere a oposigdo moderna a autoridade da Igreja Catdlica.

Além disso, percebemos o aparecimento de Alceu Amoroso Lima na Revista Maria,
como pode ser observado no fragmento documental a seguir:

A perda do amor e da esperanga em Nossa Senhora annuncia sempre nos cora-
¢bes ou o desespero ou o0 pecado. E’ o caso deste mundo moderno em que vivemos
€ que comegou a sua volta ao paganismo, quando a Reforma Protestante se jogou
contra o culto de Maria e a intercessao dos santos. Comecaram eliminando os san-
tos e a Maria. Os successores eliminaram a Jesus Christo, pois quem attenta contra
a Mae attenta contra o Filho. E acabaram eliminando a Deus tambem e edificando
0s novos idolos sem alma de progresso ou da matéria (Athayde, 1936, p. 151).
Esse texto € extremamente importante para o entendimento da relagéo entre o
catolicismo e o protestantismo, pois apresenta a perspectiva do Tristdo de Athayde, isto
€, Alceu Amoroso Lima, que como mencionamos anteriormente auxiliou Dom Leme no
desenvolvimento do projeto de recatolicizagao, Lima também liderava a Agao Catdlica e o

Centro Dom Vital.

No fragmento documental é presente uma associagdo do protestantismo com o
paganismo. Para Amoroso Lima, o protestantismo foi responsavel pelo retorno ao paganismo
no mundo moderno, sendo um dos motivadores da situacao de afastamento de Deus. Na sua
linha de raciocinio, quando os protestantes questionaram o culto mariano e a intercessao
dos santos, eliminaram Jesus e Deus, gerando elementos como a idolatria, a materialidade
e 0 aparecimento de um progresso que estava desvinculado da Igreja Catdlica.

Por fim, aparece no periédico Maria uma orientacado para as Filhas de Maria sobre
como lidar com o protestantismo, ja que era comum a exposi¢cao de conselhos para essas
jovens leitoras de como deveriam lidar com as transformag¢des do mundo moderno.

Veja:

Encontrei ha dias na pharmacia um rapaz meu conhecido, lendo um livro materialis-
ta. Estava embebido na leitura e quasi ndo deu por mim.

— Que é isso, Chico? - perguntei-lhe. Que livro pessimo vocé anda lendo!

— Oral Nao ha perigo, respondeu-me elle. Eu ndo sou qualquer bocé que se deixe
levar por cantigas.

— Sim, fie-se nisso. Todos os erros tem livros em seu favor e muito bem escriptos. Se
vocé nao conhece a fundo a sua religiao, abre um livro protestante e acha que tudo
ali é verdade; abre uma espirita € ndo acha cousa melhor que o espiritismo; folheia
um materialista e julga que é o supra summa da sabedoria.

1 Acontecimentos da politica internacional eram presentes com frequéncia na Revista Maria, principalmente os referentes
ao México e a Espanha. No caso citado do México, é importante mencionar que o pais passava por instabilidades politicas,
a Revolugéo Mexicana (1910-1920) e o Confiito de Cristero (1926-1929) influenciaram a politica do pais na década de
1930. O pesquisador Caio Pedrosa da Silva (2015) argumenta que a Igreja Catdlica enfrentava um forte anticlericalismo.
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— Realmente. Este mesmo é muito bem escripto.

— Sim. mas dahi mesmo esta vendo que nao basta ser bem escripto para estar com
a verdade.

— Por que?

— Porque se vocé toma tres livros bem escriptos: um protestante, outro espirita e
outro materialista, acha possivel que os tres falem a verdade?

— Nao, porque, se o protestante e o espirito créem em Deus, o materialista ndo cré.
Se o protestante se baseia na Biblia, o espirita muito menos, e o materialista nada
de todo. Se o protestante affirma que Jesus Christo é Deus, o espirita e o materia-
lista s6 querem que fosse um homem admiravel.

— Convence-se entao de que o livro bem escripto péde induzir-nos ao erro?

— Sim, concordo. Mas por outro lado, o0 homem deve conhecer tudo: eu acho que
deve ler o que é bom e o € mau para poder escolher.

— Nao é ma essa! E’ 0 mesmo que dizer que devemos provar todos os remedios
desta pharmacia para podermos escolher. Quando vocé fosse escolher, meu caro,
estava morto e bem morto.

— Mas...

— Ora, ponha-se a tomar uma dose de cada droga que ha aqui. Calculo que ficara
conhecendo-lhe o gosto, a efficacia, a utilidade... vocé quer saber tudo. Mas eu lhe
garanto que antes de chegar a metade da tarefa vocé estica as canellas. Pois s&o
assim os maus livros, meu Chico. Vocé vae ingerindo uma dose de materialismo,
outra dose de protestantismo, e no fim vocé esta intoxicado; mas, esta morto para a
verdadeira religido. Nao faga dessas experiencias.

O Chico abaixou a cabega e ficou matutando (Mendes, 1936, p. 12).

Por conseguinte, a Revista Maria orientava as leitoras, as Filhas de Maria, a néo ler
materiais protestantes, mesmo que o objetivo delas fosse conhecer o protestantismo para
produzir uma apologética da fé catdlica.

Assim, as Filhas de Maria deveriam manter distancia da heresia protestante e se
dedicarem a defesa do catolicismo, aos ritos religiosos da Igreja Catdlica, as agdes sociais
e as suas familias. Por mais que essas jovens fossem intelectualizadas e chamadas para
produzir uma defesa da fé por meio da produgao nos perioddicos, a leitura dos materiais
protestantes Ihes é desencorajada, demonstrando que existia uma preocupagéo constante
dos clérigos com a forma como essas mulheres iriam responder ao catolicismo apds adquirir
um conhecimento aprofundado do movimento protestante.

CONSIDERAGOES FINAIS

Por fim, é légico que o crescimento protestante no Brasil € um problema que
captou a atencao dos editores e escritores da Revista Maria, entre os anos de 1935 a 1940.
Assim, dedicam esforgos a construgao de uma defesa do catolicismo frente ao principal
questionamento protestante que poderia convencer as Filhas de Maria a se converterem,
isto €, a livre interpretacdo das escrituras.

A livre interpretacdo € um dos argumentos protestantes que seriam mais atrativos
para as Filhas de Maria, ja que elas eram jovens pertencentes as classes médias e
conhecidas por sua intelectualidade. Portanto, essa forma moderna de lidar com os textos
biblicos poderia ser sedutora para as intelectuais e produzir um afastamento delas da
Igreja Catdlica, situacdo que os clérigos queriam impedir justamente porque elas eram
extremamente valiosas para o projeto de recatolicizagdo da Igreja Catdlica no contexto
temporal mencionado.
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Na Revista Maria ndo ha uma preocupacao da relacdo dessas jovens apenas
com o protestantismo, mas também com outros elementos da modernidade, por exemplo,
o feminismo e o comunismo, sendo evidente uma constru¢cdao de uma contrariedade
a modernidade como um todo e o direcionamento da forma de conduta dessas jovens
catdlicas.

Nesse sentido, o protestantismo é incluido em um discurso mais geral de combate
a modernidade, ele aparece apresentado como um dos elementos do mundo moderno que
ocasiona o afastamento dos principios norteadores para a constru¢gao de uma patria moral,
comprometida com os ideais da Igreja Catdlica.

Por conseguinte, em Maria, é evidenciada a construgao da defesa da Igreja Catdlica
diante das transformagdes do mundo moderno, assim como, a preparacao das Filhas de
Maria para lidar com essa nova realidade que estavam vivenciando. Consequentemente,
percebemos que ao responder aos avancos protestantes no contexto brasileiro, tornou-se
indiscutivel a superioridade catolica diante do protestantismo nos discursos propagados na
Revista Maria.
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INTRODUGAO

O presente estudo pde em perspectiva os posicionamentos dos
intelectuais catdlicos brasileiros frente ao conflito promovido pela Italia
Fascista contra o Império Etiope (1935-1936). Este conflito, que aconteceu
pouco antes da Guerra Civil Espanhola (1936-1939) e da Segunda Guerra
Mundial (1939-1945), foi um sintoma das tensdes que se aprofundaram
entre os Estados europeus nos anos 1930, demonstrando atitudes cada
vez mais alheias as convengbes estabelecidas pela Sociedade das
Nacoes.

O militarismo e 0 expansionismo caracterizavam a politica externa
da Italia e tinham como objetivo a ampliagao da sua esfera cultural, politica
e econdmica no continente africano, onde o pais ja dominava a Eritreia e
a Somalia. Diversas justificativas levantadas pela propaganda Fascista
e pela imprensa italiana para legitimar a agressao, como, por exemplo,
a vinganga da derrota no primeiro conflito italo-etiope (1895-1896) e a
misséo de civilizar e livrar o povo abissinio do jugo de uma forma politica
dita “barbara” e escravocrata.

Ainvaséo italiana, em 1935, gerou grande comogao internacional,
obrigando os paises signatarios da Sociedade das Nagdes a discutir e
a aplicar sangdes a ltalia. Diversas foram as reagdes e leituras feitas
do conflito pela intelectualidade catolica no geral e pela brasileira em
particular, tanto no sentido de condenagdao moral da agressao colonial,
quanto em um sentido de sinalizagao de simpatia e solidariedade latina a
causa italiana.

Assim, este trabalho toma como objeto dois jornais cariocas da
chamada “Boaimprensa”, disponiveis para consulta no site da hemeroteca
digital da Biblioteca Nacional, o diario O Jornal e o hebdomadario A Cruz.
Objetiva-se, com isso, investigar o desenrolar do conflito, bem como a
constituicdo de uma rede de apoio no Brasil a iniciativa colonial italiana, a
chamada “Junta Brasileira Pré-Italia”, surgida no Rio de Janeiro em fins de

1 Entende-se por “Boa Imprensa” o conjunto de periddicos alinhados com as pautas politicas de
interesse catdlico no periodo republicano (Peixoto, 2022).

Catolicismo, Politica e Sociedade

DOI: 10.47573/aya.5379.2.412.8

AYA Editora©




Catolicismo, Politica e Sociedade

1935. Esta rede de apoio contou com adesdes de destacados intelectuais, atores politicos
brasileiros e instituicées, entre os quais, ministros de Estado e personalidades ligadas a
Academia Brasileira de Letras, ao Instituto Histérico e Geografico do Para e a Igreja Catdlica.

Conforme orienta o Prof. Renato Amado Peixoto (2022):

Pensar as redes de intelectuais, as relagbes entre as instituigdes, as posi¢cdes de
religiosos e laicos no “jogo” politico e religioso e as consequentes aproximacdes
entre o catolicismo e a direita, bem como a formalizagdo de uma rede catdlica infor-
mal de imprensa, nos leva a ter de considerar esses insumos nos recortes espacial
e cronolégicos apontados. [...] Para isto buscaremos trabalhar por meio do exame
acerca das correspondéncias entre intelectuais e politicos da direita catélica, bem
como através da analise, comparagao e digressdo acerca dos artigos, colunas e
noticias de jornais [...] buscando repeti¢gdes, deslizamentos, diferencas, bem como

procurando estipular os seus diferentes “gostos”, “dadivas” e valores para estipular

as devidas “posigcdes” nos campos politico e religioso catdlico e no campo da direita,
conforme instrui Bourdieu, bem como para refletir sobre sua disposi¢do no sentido
da “Boa Imprensa”, de modo a explicitar a existéncia, ou ndo, de uma rede informal
de imprensa catolica.

Numa abordagem tipologica, portanto, os firmatarios da Junta Brasileira Pré-Italia
terao sua perspectiva caracterizada, buscando-se compreender os motivos e as justificativas
para a adesao e a participagdao de proeminentes intelectuais e religiosos catélicos, como
Alceu Amoroso Lima e o arcebispo de Floriandpolis, D. Joaquim Domingos de Oliveira, na
manifestacéo de apoio a empreitada colonial da Italia na Africa, bem como os fundamentos
da recusa de outros, como Octavio Tarquinio de Souza. Tais discrepancias de pontos
de vista e posicionamentos sdo demonstrativos da complexa relagdo da intelectualidade
catdlica frente ao conflito.

A Segunda Guerra italo-Etiope: uma Guerra de Dominacao Colonial

Os interesses dos peninsulares na Africa oriental no periodo estudado (1935-1936)
remontam ao final do século XIX e, em parte, séo justificados por acontecimentos historicos
que se desenvolveram a partir daquele periodo. De acordo com Rivair Macédo (2020), em
seu livro Histéria da Africa, o reino da Etidpia, “situado em posicéo estratégica que permitia
acesso ao mar Vermelho e aos portos do comércio arabe e asiatico, teve que fazer frente a
adversarios historicos e a pressao crescente das nagdes colonialistas europeias” (Macédo,
2020, p.134). Os interesses destas, conforme o autor, intensificaram-se na década de 1880,
com paises como Inglaterra, Francga e Italia passando a dominar, respectivamente, os portos
de Zeila, Djibouti e Massawa, localizados no nordeste da Africa.

Atrasada na corrida colonial, a Italia buscava meios diversos para ampliar sua
influéncia no Oriente africano, entre estes, o estabelecimento de tratados ou acordos
comerciais e militares que lhes conferissem vantagens estratégicas. Em 1887, dois anos
apos a tomada do porto de Massawa (1885), a Italia obteve do sultdo de Zanzibar um
protetorado, situado no leste do chifre africano, onde, em 1892, seria fundada a Somalia
Italiana (Marques, 2008). Em 1895, os italianos fizeram um empréstimo ao imperador
etiope, o Negus? Menelik Il, de 4 milhdes de francos, 38 mil espingardas e 20 canhdes,
com a condigao de poderem explorar as alfandegas do Harar; em caso de ndo receberem
o devido pagamento da divida, teriam o direito de anexar aquela provincia.

2 Em amatrico, significa “Rei dos Reis”. Era o termo utilizado para designar o Imperador da Etiopia.1
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Deliberadamente, os italianos fundaram a Eritreia, na regido onde ja dominavam o
porto de Massawa desde 1885. Este fato gerou protestos e um ultimato por parte do Negus,
visto que a criagdo de um poder territorial ameacgava diretamente a soberania dos chefes
etiopes (Macédo, 2020). Isso viria a precipitar uma série de conflitos na parte norte do
império etidpico ao longo de 1895, dando inicio a primeira guerra italo-etiope (1895-1896).
A batalha definitiva ocorreu em Adowa, em 1° de marcgo de 1896, quando as tropas italianas,
lideradas pelo general Baratieri, foram esmagadas por um grande contingente etiope,
perdendo aproximadamente, 40% do seu contingente, entre mortos, feridos e prisioneiros
de guerra, e perdendo, outrossim, todos os armamentos utilizados (Marques, 2008). Os
italianos, apds este conflito derradeiro, foram obrigados a assinar, em outubro de 1896, o
Tratado de Addis-Abeba, o qual, entre outros dispositivos, reconhecia a total independéncia
da Etidpia e estabelecia limites entre esta e as colbnias italianas da Eritréia e da Somalia
(Marques, ibidem). Tal feito engrandeceu o Império Etiope no cenario internacional e se
tornou, pelo lado italiano, a sua vergonha nacional, alimentando um ideal revanchista nos
peninsulares que se manteria vivo pelos proximos 40 anos.

Apesar da grande notoriedade alcangada pelo Império etiope no cenario internacio-
nal apds a primeira guerra italo-etiope (1895-1896) e pela sua ampliagdo apés o conflito,
que praticamente dobrou os dominios étnicos e territoriais de Menelik II?, as pretensbes
coloniais das poténcias europeias no nordeste africano ndo se esgotaram. Num acordo
firmado entre Reino Unido, Franga e Italia, na chamada “Convencéo Tripartite de 1906, a
Etidpia foi dividida em zonas de influéncia, distribuidas as nagdes envolvidas - indicativo de
que, a qualquer momento, voltaria a ter sua soberania questionada (Akpan, 2021, p. 865).

Os peninsulares, ndo obstante terem seus planos frustrados em Adowa, manteriam
vivos os desejos de ampliarem suas possessoes africanas, desejo este que ganharia novo
félego apds o final da primeira guerra mundial (1914-1918). “Entre 1913 e 1919”, escreve
Monday Akpan, “o ministério das Coldnias da Italia apoiou vigorosamente o langamento
de um plano ‘minimo’ ou de um plano ‘méaximo’ de colonizacao italiana da Africa” (Akpan,
2021, p.855). Desta forma, eram, pelo menos, dois os objetivos da Italia ao tragarem esse
plano: controlar o Mar Vermelho e ter influéncia exclusiva sobre a Etiopia. No entanto, isso
esbarrava com as ambi¢des imperialistas do Reino Unido e da Franga no Oriente africano,
no periodo pés Primeira Guerra Mundial, e esbarrava também nas deliberagdes do Tratado
de Paz de Versalhes, que restringiam os planos de dominagéo italiana naquela regi&o.

Em virtude disto, a década de 1920 foi marcada por uma relagdo majoritariamente
cordial entre a lItalia e a Etiopia. A primeira apoiou a entrada da segunda, em 1923, na
Sociedade das Nacgdes. Vale destacar que, por pressao interna, o Reino Unido se opunha
a tal ingresso em virtude da existéncia de mao de obra escrava na Abissinia. O ras Tafari
Makonnen, mais tarde Haile Selassie 14, que a essa altura era o regente e herdeiro do trono

3 O seu reinado ficou marcado pela expanséo territorial e pela sujeicdo de grupos étnicos ndo amarico-tigrinos, tais como
os Oromo, Sidamo, Gurage, efc., obrigados a passar por um processo de amaricizagdo forgada, nisto estando implicado
a imposi¢cdo do Amarico como lingua oficial, a federalizagdo da administragdo e a imposi¢cdo de uma educagéo crista
aqueles grupos (Akpan, 2021).

4 Haile Selassie I, que significa “For¢ca da Trindade” na lingua amarica, foi o titulo dado a Tafari Makonnen quando
este, em 1930, foi corado Negus, isto é, Imperador da Etidpia. Pela sua atuagdo a frente do Império Etiope, passou a
gozar de grande prestigio e aclamag¢do mundial, tornando-se um simbolo de nacionalismo negro. Sua coroagao inspirou
o0 movimento Rastafari entre a populagdo jamaicana, cujos adeptos, numa leitura alternativa das escrituras biblicas,
acreditavam ser ele o salvador, advindo da familia de Juda, que libertaria a Africa (considerada Sido) da opressao do
cativeiro babilbnico (perpetradas pelos brancos). Para mais informacgées, consultar: ALEXANDER, Bruno (trad.). O Livro
das Religides. ed.02. S&o Paulo: Globo Livros, 2016.
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etiope, havia se prontificado a acabar com o regime escravista, promulgando, em 1922, uma
lei que estabelecia a proibicao da venda de escravos, a punigao severa para os praticantes
de tal crime e assegurava, ao Reino Unido, que os libertos em alto-mar receberiam uma
instrugcdo publica. Esta lei, mesmo que néo proibisse definitivamente a propriedade de
outra pessoa, era reveladora da intencdo de adequacido as condi¢cbes impostas para o
ingresso na Sociedade das Nagdes, bastante almejado pelo dirigente etiope, visto que o
pais ingressante se tornava inscrito no ideal de seguranga coletiva da Liga (Akpan, 2021).

Outros fatores mostram a supracitada aproximacao italo-abissinia nos anos 1920,
como a excursao feita por Tafari Makonnen a Europa, em 1923. Nesta viagem, ele passou
por diversos paises e encontrou-se com 0s seus respectivos chefes de Estado, incluindo o
encontro com Mussolini na Italia. E importante mencionar, também, o tratado de “amizade
e arbitragem” envolvendo os dois paises, firmado em 1928 e com validade de 20 anos,
que garantia aos etiopes uma zona franca no porto de Assab e concedia aos italianos
a permissao para a construgdo de uma estrada que ligasse, a partir do territério etiope,
aquele porto ao de Dessie. A cordialidade, que marcou a diplomacia dos dois paises na
década de 1920, era apenas a via oficial da tentativa de expansao da zona de influéncia
italiana sobre a Abissinia. A outra face dessa politica era “periférica”, tendo nos “irrequietos
chefes feudais das zonas vizinhas a Eritreia e a Somalia Italiana” uma possibilidade de
estabelecimento de acordos que visavam subverter a autoridade de Tafari Makonnen sobre
as provincias afastadas.

Aceitar a imposi¢ao externa de uma zona exclusiva de influéncia na Abissinia aos
italianos, assegurada pelo acordo Tripartite de 1906, que sequer incluiu a Etiopia na mesa
de negociagdes, ndo agradava ao ras Tafari - fortemente defensor do ideal de soberania
e de independéncia politica da Etidépia. Coroado Negus em 1930, recebendo o titulo Haile
Selassie |, este pretendia, no plano da politica externa, estabelecer vinculos com outros
paises e até mesmo embargar as pretendidas obras italianas em seu territério. Impds uma
constituicdo, em 1931, que dava maior centralizagao politica sobre os rases (chefes locais),
dificultando a influéncia italiana. Outra medida adotada foi a de realizar uma modernizagao
nas forcas armadas etiopes (Marques, 2008). Em virtude desses fatores, houve uma
mudanca no paradigma da politica externa italiana sobre a Africa Oriental, passando de
uma tentativa de estabelecimento de relagbes pacificas para a intervengéao militar (Akpan,
2021).

Ja em 1930, o marechal Emilio De Bono, a época ministro das coldnias, clamara
ao Conselho de Ministros um aumento no seu orgamento, esbogando ja ali um plano de
expanséao das fronteiras italianas (Akpan, ibidem). Na viagem que fez a Eritreia, em 1932,
tomou conhecimento das reformas militares na Etiopia e concluiu que as fronteiras das
colénias italianas no nordeste africano corriam perigo, instando Mussolini, em encontros
secretos, a enviar tropas e material bélico para aquela colénia (Marques, 2008). Em
dezembro de 1934, ocorre um incidente de fronteira que vai servir de pretexto para os
planos de expansao militar da Italia na Abissinia:

Uma comissao anglo-etiope, encarregada da delimitagdo da fronteira entre a Eti-
Opia e a Somalia britanica, chegou no dia 23 de novembro aos pogos de Walwal,
situados em territério etiope, a cerca de 160 quildbmetros da fronteira nao delimitada
com a Somalia italiana, encontrando-os ocupados por um destacamento italiano. O
chefe britdnico da comissao, o coronel Clifford, levou seu protesto aos italianos, fa-
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zendo ver que a presenga deles impedia seus homens de se deslocarem a vontade
no territério etiope, mas decidiu retirar-se, para evitar um “incidente internacional”.
Os etiopes, por sua vez, mantiveram-se em suas posi¢oes, e os dois grupos arma-
dos ficaram frente a frente até o dia 5 de dezembro, quando um disparo de origem
indeterminada provocou um choque, apds o qual os primeiros, insuficientemente
armados, se retiraram. A Etiépia invocou o tratado de amizade e de arbitragem de
1928, enquanto a Italia, recusando toda e qualquer arbitragem, exigiu desculpas, o
reconhecimento pela primeira de sua soberania sobre Walwal e uma indenizagéo
de 200 mil taleres de Maria Teresa. O Reino Unido e a Franga, no desejo de evitar o
desencadeamento de hostilidades, pressionaram a Etidpia para que cedesse, mas
Hailé Selassié, receando estimular a Italia a se expandir mais, ndo concordou e le-
vou o caso ante a Sociedade das Nagées, no dia 14 de dezembro. Verificando que
a Etiépia ndo se dispunha a capitular, Mussolini ordenou secretamente, no dia 30 de
dezembro, a concretizagao da invasao, o que exigia preparativos consideraveis, em
vista da superficie e do terreno montanhoso do pais (Akpan, 2021, p. 866).

No final de dezembro, 15 dias apds o incidente, Mussolini ja havia desenhado um
plano de acdo: o documento “Direcées e Plano de Agdo para a solugdo da questdo Italo-
Abissinia”. Havia neste, trechos explicitos que demonstravam a intengéo da destruigao das
forgas armadas abissinias e a “conquista total da Etiépia” (Marques, 2008, p.59). Mussolini,
entdo, encarregou o general De Bono de concretizar os preparativos - este foi nomeado
governador da Eritreia, em fevereiro, e elevado, em margo, ao cargo de Comandante-Chefe
do exército italiano na Africa. Em abril de 1935, um contingente de 200 mil homens chegara
a Eritreia, recebendo a misséo de deixar pronta a infraestrutura necessaria para a logistica

da conquista (Marques, 2008).

No plano diplomatico, verificou-se, da parte etiope, diversas iniciativas em prol da
arbitragem e da resolucéo conciliada da questao “italo-Abissinia”. Haile Selassie | recorreu
tanto ao tratado de paz e amizade firmado com os italianos em 1928, quanto a arbitragem
a ser feita através da Sociedade das Nacdes. Nenhum destes mecanismos deram solugao
favoravel aos abissinios. Pelo contrario, as propostas de acordo, como foi o caso da que foi
dada pela comisséo encarregada pela Sociedade das Nagdes de estudar o litigio, “sugeriam
a colocacao da Etiopia sob controle internacional, para impedir que ela constituisse um
perigo para as coldnias italianas limitrofes, conforme dizia Mussolini” (Akpan, 2021, p. 866-
867).

O Reino Unido e a Franca temiam que uma solugcdo contraria aos interesses da
Italia, na questao italo-abexim, poderia desencadear o aprofundamento das tensdées no
continente europeu, ja instaveis desde o anuncio, em abril de 1935, do rearmamento alemao
e da denuncia de Hitler as clausulas do tratado de Versalhes. Logo apos as declaragdes do
Fihrer, ocorre a conferéncia de Stressa, que reuniu Inglaterra, Franga e Italia, e na qual se
estabeleceram acordos no que se refere ao compromisso entre essas trés nagdes de agirem
em cordial colaboragdo em caso de embargos a Alemanha (Marques, 2008). Aproveitando-
se da indisposi¢cao das principais poténcias a frente da Sociedade das Nagbes com as
demandas etiopes (por temerem comprometer o acordo de Stressa com a Italia), Mussolini
seguiu com os preparativos, ignorando todas as propostas, até mesmo as que lhe eram
favoraveis:

O Duce, no entanto, ja ndo queria acordos. No dia 2 de outubro de 1935, decretou
a mobilizacéo, e, no dia seguinte, o exército italiano, comandado por De Bono, atra-
vessou a fronteira entre a Eritreia e a Etiopia, sem declaragédo de guerra, enquanto
a aviagao italiana bombardeava Adowa (Akpan, 2021, p. 867).
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Antes de ser atacado, o Negus ja sabia da iminéncia de uma agressao. Entretanto,
preferiu ndo realizar um ataque preventivo, como sugeriam alguns nobres abissinios,
confiando na efetividade da Sociedade das Nagdes na resolugao da questdo (Marques,
2008). A agressao italiana abalou a opinidao publica global, que também confiava numa
atuagao resoluta da Liga. Poucos dias apds o inicio da guerra, no dia 9 de outubro, a
Assembleia da Sociedade das Nacdes decidiu, por 50 votos a 1 - o da Itdlia -, e trés
abstencdes (Albania, Austria e Hungria), que a Italia era a agressora.

Algumas medidas seriam tomadas, como o estabelecimento de sangdes. No
entanto, as principais poténcias a frente da Sociedade das Nacdes, Reino Unido e Francga,
nao pretendiam aprovar sancdes imediatas e totais, de modo a paralisar o agressor,
temendo uma reacdo de Mussolini que viesse aprofundar as tensdes na Europa. Assim,
criou-se um comité de coordenacido que propds sang¢des de impacto limitado, aplicadas
entre outubro e novembro de 1935: 1) proibindo a exportagdo de armas e muni¢des para
a Italia; 2) proibindo empréstimos e créditos a Italia; 3) proibindo a venda a Italia de certas
matérias-primas, como a borracha, a bauxita, o aluminio, o minério de ferro e o ferro-velho
(Akpan, 2021).

Foram pequenos os impactos causados por essas sangdes e cogitou-se expandi-
las para o petréleo, medida que seria verdadeiramente impactante. Entretanto, o temor de
que tal ato - se aprovado - fosse considerado, por Mussolini, um “ato de guerra”, fez os
dirigentes de Reino Unido e Franca hesitarem. Estes dirigentes, através de seus ministros
das relagbes exteriores, respectivamente, Samuel Hoare e Pierre Laval, na linha de evitarem
comprometer o continente europeu com uma nova guerra, elaboraram um plano de paz
que cedia parte consideravel do territério etiope ao dominio direto ou indireto da Italia.
Este plano foi descoberto e divulgado pela imprensa francesa, sendo interpretado pela
opinido publica, dos dois paises, como uma premiag¢ao ao agressor (Akpan, 2021, p. 880).
A consequéncia imediata disso foi a demissao de Hoare. Do lado italiano, os veiculos de
imprensa daquele pais, como o Popolo d’ltalia e a Gazzeta del Popolo, faziam um coro, em
tons de ameaca, contra as sang¢des, afirmando que se as sancgdes referentes ao petréleo
fossem aprovadas, isto poderia resultar num possivel rompimento da Italia com a Liga e,
em seguida, na deflagragdo de uma guerra europeia dos peninsulares contra os paises
“sancionistas”.

As razdes pela faléncia de tais mecanismos de arbitramento se explicam por uma
contradicado no ambito da politica externa movida entre as principais poténcias signatarias
da Liga. Ao mesmo tempo em que estas pretendiam, politicamente, zelar pela integridade
do pacto, estavam profundamente sustentadas em relagbes coloniais com o continente
africano, o que dava as poténcias atrasadas na corrida colonial, como a Italia, o motivo
de apontar tais contradigcbes, bem como formular as justificativas para expandir seus
interesses imperialistas sobre um continente que ja era fragmentado em zonas de influéncia.
A esperada atitude por parte de Inglaterra e Franga em opor-se frontalmente a agressao
italiana, além de possivelmente minar a legitimidade das proprias possessdes destas na
Africa, poderia ainda colocar a Europa novamente num cenério de deflagragdo: o que era
considerado por estas, e parte da opinido publica francesa, um preco muito alto para se
defender com efetividade uma nagéao pobre e africana, ainda que esta fizesse parte da Liga
(Marques, 2008, p. 68).
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Visando ser mais uma entre as nagdes europeias a dispor de um vasto Império
colonial na Africa, a Itdlia moveu uma guerra de conquista e dominagdo contra o mal
equipado Império Etiope, propagando o argumento de que estava levando a civilizagao
para uma nacao de barbaros e escravagistas, ao mesmo tempo que atacava os etiopes,
militares ou civis, com armamentos modernos e gases tdxicos, violando diversos tratados
internacionais (Marques, 2008, p. 73). O exército abissinio resistiu bravamente durante oito
meses, impondo dificuldades aos italianos que obrigaram estes a realizarem, inclusive,
trocas no comando da Eritreia e da Somalia. A utilizagdo dos gases toxicos abalou o moral
do exército etiope, que viria a perder sua capital, Addis Abeba, em 6 de maio de 1936.

A Repercussao do Conflito no Mundo e em Dois Jornais da Chamada
“Boa Imprensa”: O Jornal (RJ) e A Cruz (RJ)

A noticia da invasdo, em 3 de outubro de 1935, mesmo que amplamente divulgada
a preparagao militar realizada pela Italia na Eritreia, impactou profundamente a opiniao
publica global. A questéo, ja presente nos peridédicos nacionais e internacionais, passou
a ganhar espago nas primeiras paginas dessas publicagdes. Como forma de denuncia
as pretensdes colonialistas da Italia, formaram-se grupos e comités de apoio a Etidpia
(Marques, 2008). Organizagbes de paz também se colocaram ao lado da causa etiope,
como a International African Friends of Abyssinia, reunindo importantes intelectuais, entre
eles, C. L. R. James, o Dr. P. Mcd. Millard, Arny Ashwood Garvey, Mohammed Said, J. B.
Danquah, os quais faziam apelo pela independéncia politica da Abissinia.

Alguns intelectuais, africanos ou de outros continentes, utilizaram seus jornais para
propagar a defesa da Etiopia (Akpan, 2021). Os argumentos levantados atacavam aquilo
que consideravam uma covardia da parte italiana, que se valia de uma enorme superioridade
bélico-militar para sujeitar uma nagao mais fraca. No Brasil, intelectuais negros de viés
religioso catolico, reunidos no jornal A Alvorada de Pelotas-RS, numa demonstracao de
africanidade, juntaram-se ao coro de manifestagdes internacionais, repudiando nao so6
a atitude do regime Fascista, mas também ao que consideravam ser o apoio da Igreja
Catolica a empreitada, publicando artigos que teciam duras criticas a falas do Papa, criticas
as atitudes de capelaes em abencgoar a aviagao italiana que partiria para Etiopia e criticas
ao Bispo metropolitano de Porto Alegre Dom Joao Becker, ao qual acusavam de terem
rezado uma missa em prol da vitéria da Italia (Marques, 2010).

Os defensores da causa italiana, por outro lado, também se organizaram,
propagandeando argumentos pro-ltalia através de uma imprensa que também lhes era
simpatica. Conforme escreveu Marques: “na verdade a opinido corrente, principalmente
na Francga, era que a defesa da independéncia de um longinquo e pobre pais africano era
uma causa muito insignificante para tamanha tensao diplomatica” (Marques, 2008, p.68).
Para estes intelectuais, o0 mais importante era o zelo da paz na Europa; por isso, defendiam
que melhor seria uma vitéria da Italia na guerra, para que tais impasses nas relagcdes
internacionais europeias fossem resolvidos. Sustentada nos argumentos do Barao Aloisi,
representante da Italia na Liga das Nagdes, que contrariavam a definigdo, baseada no artigo
12 da SDN, segundo a qual enquadrava a Itdlia como agressora, parte dos defensores
da causa italiana encabegaram o argumento de que os violadores das convengodes, na
verdade, eram os abissinios, pelos constantes conflitos de fronteira e pelos esforgos de
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modernizacao dos seus equipamentos e contingentes militares; além disso, questionavam
a forma politica em vigor na Etidpia, considerada barbara e escravagista, e a efetividade
do governo do Negus, afirmando que a “Abissinia sequer possuia um”, e que isto ndo a
qualificaria para fazer parte e se beneficiar do sistema de sang¢bes da Liga (Marques, 2008,
p. 65, 69). A ideia era viabilizar o argumento de que o ataque fora preventivo.

O Papa Pio Xl - quando o conflito estava prestes a ecloséao -, pretendeu assumir
um posicionamento de neutralidade. Em noticia de 6 de outubro, o hebdomadario A Cruz
publicou o texto “O Papa e o Conflito italo-etiépico”, que contextualizava o discurso do Bispo
de Roma, em 27 de agosto, dado no Congresso Internacional de Enfermeiras Catdlicas, e
textualmente publicado no dia 29 de setembro de 1935 pelo Osservatore Romano. O jornal
oficial do Vaticano tratou de publicar - € o semanario catdlico A Cruz de reproduzir - as falas
do Papa na integra, no intuito de contestar um resumo mal feito do discurso publicado por
uma agéncia telegrafica francesa, segundo o qual este “fazia sua a tese italiana quanto a
legitimidade da guerra contra a Etidpia”. Pio Xl reconhecia haver a justificativa, da parte dos
italianos, da necessidade do expansionismo - pela crise demografica, pelo empobrecimento
do solo, etc. -, mas ndo a enquadrava como um direito legitimo, isto €, ndo encarava uma
guerra de conquista como legitima; por outro lado, reconheceu a autodefesa como um,
mas fez apontamentos para que a acido defensiva ndo cometesse excessos. Este levantou
o principio da autodefesa como direito legitimo levando em consideragao os argumentos
italianos, os quais denunciavam os abexins como causadores de conflitos de fronteira
na Somalia. Assim, seria justo aos italianos moverem uma guerra de autodefesa, com
a condicdo de nao extrapolarem os limites disso. O conteudo do discurso, em sintese,
pretendia ser um apelo a paz no mundo: “Nés nao acreditamos, ndo queremos acreditar
numa guerra injusta” (O Papa, 1935, p. 1-2). Entretanto, ao analisar o conflito num plano
demasiadamente abstrato, ao levar em consideragao apenas as motivag¢des dos italianos,
isolando ao plano da “suposicdo” o fato da preparacdo militar italiana desde o inicio do
ano de 1935 e as constantes ameacgas de invaséo feitas por Mussolini e pela imprensa
peninsular, tal abordagem discursiva comprometeu a mensagem de neutralidade e de
apelo a paz feita pelo Soberano Pontifice, dando abertura para especulagcbes em torno do
posicionamento e interesses deste em relagdo ao imperialismo italiano na Africa.

Os exemplos disso sao as falas de intelectuais catdlicos brasileiros buscando
explicar ou retificar o conteudo da mensagem do Papa. Antes mesmo do texto do discurso
do Papa, publicado pelo Osservatore Romano, ser republicado por A Cruz, Perillo Gomes,
em 29 de setembro, chamava atencao dos catdlicos a palavra do Soberano Pontifice, em
relagcdo a como estes deveriam observar tal conflito. Pedia que adotassem uma postura de
moderacdo e neutralidade nas andlises e posicionamentos relacionados ao conflito italo-
Etiope, sobretudo por ndo ser um assunto que “interessava aos catolicos”. Para ndo serem
levados a falsos juizos e opinides apaixonadas, os catolicos deveriam ignorar os veiculos
de comunicacgéo a servigo do judaismo e tomar como base, exclusivamente, os veiculos
de comunicagédo autorizados da Santa Sé - a hierarquia eclesiastica, a representacao
diplomatica de sua santidade junto aos varios governos das nagdes civilizadas e a imprensa
catdlica, inspirada “nas informagdes seguras do Osservatore Romano” (Gomes, 1935, p.1),
ou seja, aqueles veiculos que faziam parte do ideal de “Boa Imprensa”.
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No dia que A Cruz publicou o discurso contendo as falas do Papa, outro redator do
semanario, Marcus Filho, também elaborou um texto nesse sentido, instando os catélicos a
“pbr em quarentena o noticiario fornecido pelas agéncias telegraficas a soldo do judaismo
no que concirna (sic.) ao papel da Santa Sé em face do conflito” (Filho, 1935, p. 1). Marcus
Filho conclui o texto assumindo a mesma posi¢cao do Soberano Pontifice, afirmando que,
diante do conflito, a Igreja “coloca-se sempre num plano superior, de modo a encarar 0s
acontecimentos de forma imparcial”.

Outro importante intelectual catdlico, que nao publicava no jornal A Cruz, mas
que teceu comentarios sobre as falas do Papa, foi o diretor do Centro Dom Vital, Alceu
Amoroso Lima, num texto intitulado “Italia-Abyssinia”, publicado pelo diario O Jornal, em 13
de outubro de 1935. Nesta publicagao, assinada sob o pseudénimo Tristdo de Athayde, o
autor transcreve o pronunciamento de Pio Xl na integra, concluindo que a “atitude da Italia
nao parece de modo algum defensavel quanto a sa justica internacional” (Athayde, 1935).
Tal como o Papa, Alceu analisa os dois vieses criados tanto pela imprensa internacional
quanto pela imprensa italiana em relagdo a agresséo iniciada pela Italia em 3 de Outubro,
respectivamente, as versdes de que se tratava de uma guerra de conquista e a de que se
tratava de uma guerra de autodefesa, colocando-se contra os argumentos da Italia diante
das duas hipéteses: condena a guerra puramente colonial, por se tratar de uma violagao
do Direito Internacional; e condena o argumento de que a guerra iniciada pela Italia era de
autodefesa, por se tratar de uma extralimitagao.

Para Tristdo, o problema da expansao demografica nao era justificativa aceitavel
para a dominac&o de mais territérios na Africa, tanto por ferir a justica internacional, quanto
porque as colbnias italianas no Oriente africano mal haviam sido povoadas e colonizadas.
Ele afirma que o Papa néo chega a essa mesma conclusao positiva porque “suas palavras
precisavam conservar-se dentro dos principios gerais, ja que nao Ihe é dado examinar
todas as condigdes que permitissem um juizo realmente objetivo e desapaixonado”
(Athayde, 1935, p. 3). Dito isto, Alceu Amoroso parte entdo para uma critica a abordagem
do conflito feita pelas “for¢cas de dissolucéo, de anarquia e de revolugdo mundial”, para ele,
uma “manobra clara e hipocrita do imperialismo comunista, magénico e judaico de méaos
dadas”, os quais, em conjunto, criticavam o imperialismo italiano, mas contraditoriamente
pregavam e praticavam o imperialismo soviético. Amoroso chega a afirmar que a ofensiva
internacional anti-italiana era uma “guerra de conquista psicolégica muito mais injusta do
que a avancada africana de Mussolini”, porque nao se levava em consideracio, para ele,
sequer os argumentos levantados pela Italia, mesmo que estes fossem eticamente refutados.
Athayde critica os paises que, mesmo com longos historicos coloniais, colocavam-se como
contrarios a causa italiana. E possivel que isto tenha sido o fator determinante para a decis&o
de Alceu se tornar, conforme se vera no proximo tépico, um firmatario da Junta Pré-ltalia,
uma vez que o cerco das “nacgdes hipdcritas”, através das sangdes econdbmicas, poderia
colocar a “humanidade novamente num periodo tremendo de rebarbarizagdo” (Athayde,
1935, p. 3).

O pronunciamento do Papa marca uma virada na forma de abordagem da questao
italo-abissinia pelo jornal oficial da arquidiocese do Rio de Janeiro - A Cruz. Os editores
pareciam, em um primeiro momento, condenar o “surto imperialista italiano”. O redator-
chefe do hebdomadario catdlico, Luiz Soares Arruda, em texto publicado numa coluna fixa
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sobre o noticiario internacional, de titulo “A guerra vira!”, de fins de agosto, reconhece as
ambic¢des imperialistas romanas, motivo apontado para o malogro das negociagdes de paz,
além de reconhecer, também, que os ultimos preparativos para a guerra, da parte italiana,
estavam em vias de conclusao, prezando a Deus “que a paz nao seja de qualquer forma e
em qualquer continente alterada”, temendo que isso envolvesse outras poténcias e findasse
gerando uma guerra semelhante a de 1914 (Arruda, 1935, p.5).

Ap0s as falas do Papa e, pouco depois, apds a eclosédo da guerra, os redatores do
jornal A Cruz passaram a se posicionar num tom mais neutro em relagdo ao conflito, e num
tom mais critico em relacédo as atitudes dos paises-membros da Sociedade das Nacdes.
Em uma publicagdo de 3 de novembro de 1935, de titulo “Renovando a Adverténcia”, o
redator Marcus Filho mais uma vez colocou na conta das “agéncias telegraficas judaicas”
a propagacao de desinformacgao envolvendo outro membro da igreja sobre a guerra italo-
abissinia, agora, envolvendo o arcebispo de Milao, lldefonso Scuster, o qual teria justificado
“em termos calorosos a campanha italiana na Africa” (Filho, 1935, p. 1). Marcus Filho, diante
de tal noticia, reitera a importancia do pronunciamento do Papa, no sentido das reservas
com que deveriam acolher semelhante informagdes, uma vez que estas eram promovidas
por agéncias com finalidades meramente comerciais, propagadoras de um noticiario de
sensacao, de deleite para seus leitores, sem compromisso com a verdade.

No mesmo dia, uma publicacdo ndo assinada, feita na coluna “Internacionais”,
questionava as intengdes da Inglaterra ao negar uma proposta de paz enviada a esta pela
Italia: “A Gra-Bretanha esta agindo em beneficio dos seus interesses, sem se importar
com a causa da paz” (Filho, 1935, p.5). Na publicagao, afirmava-se que os assuntos da
guerra italo-etiope, ao ferir os interesses britanicos, haviam sido deslocados do seu eixo
originario, isto &, o continente africano, e se tornado uma questao europeia. A paz europeia,
que parecia muito cara a opiniao dos intelectuais catolicos brasileiros, estava ameacada
porque, segundo o autor da publicagao, “a Inglaterra ndo admitia que outras nagdes sigam
seu exemplo”. De um inicial posicionamento critico ao imperialismo italiano, a linha editorial
do jornal A Cruz, afeita a um discurso de paz na Europa, sinalizava agora julgar caro demais
os esforgos da Liga, notadamente no que se referia ao seu expediente “sancionista”, pois
isto poderia ocasionar novamente uma guerra generalizada no velho continente. A tomada
de Addis Abeba pelo exército Fascista, meses mais tarde, fora noticiada, no semanario
catélico, como um alivio para as tensdes europeias: “Nao ha (...) mais motivos para que a
tensao predominante, durante toda a campanha italiana, permaneca na Europa” (A Guerra,
1936, p. 5). Nessa mesma publicagao, € noticiado as comemoragdes da vitdria na guerra,
entre estas uma adunata Facista.

Importante mencionar alguns elementos sugestivos da aproximacgao do Vaticano a
causaitaliana na Africa e, por consequéncia disso, sugestivos damudanca de enquadramento
analitico de alguns intelectuais catolicos responsaveis pela abordagem do conflito. No dia
12 de maio, o Papa Pio Xl sauda “um grande povo vizinho e amigo”, por ter se entregado
com “jubilo a celebragao de sua paz, que pretende ser um preludio da paz mundial” (Nao
Condenou, 1936, p. 1-2). Essa celebragao de paz ocorre logo apos a fuga de Haile Selassie
para Inglaterra (2 de maio) e a tomada de Addis Abeba (5 de maio). Ou seja, a celebragao
nao foi por uma paz acordada, mas sim pela vitoéria na guerra do “grande povo vizinho
e amigo”. Houveram especulagdes, logo apdés a tomada da capital etiope, de se o Papa
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coroaria Victor Emmanuel Ill como Imperador da Etiopia, tendo por base a noticia, advinda
de Roma, de que “O vaticano mostrava-se favoravel a que seja o legado papal a oficiar no
acto da coroagao, mas o Ministério do Exterior italiano insiste em que va o préprio Summo
pontifice coroar o novo imperador (...)” (O Papa Coroara, 1936, p. 1). No entanto, para a
viabilizacdo da coroacdo, a questao italo-abissinia precisaria estar resolvida do ponto de
vista juridico, pois em caso de reconhecimento da soberania italiana sobre o territério etiope
por parte do Papa, tal atitude seria considerada uma afronta a Liga das Nacgdes, atitude esta
nao cogitada pela Santa Sé. Pio Xl so viria a reconhecer Victor Emanuel Il como Imperador
da Etiépia em 1937, através de um telegrama (O Reconhecimento, 1937).

No inicio de dezembro de 1935, ja num volume de publicagdes menor em relagao
a “Abissinia”, o jornal A Cruz publicou um texto refletindo sobre o cristianismo na Etidpia,
historicamente dominada pela denominacdo Monofisita ou Copta. O texto € concluido com
a afirmacgao de que o cristianismo |a presente “esta longe de ser o verdadeiro cristianismo”,
embora esforgos missionarios tivessem conseguido bons resultados em termos de
conversdes desde o século XIX. Na mesma linha, afirma-se que, apesar disso, tudo levava
a crer “que serao sempre crescentes os progressos do catolicismo na terra dos ‘ras’ e do
‘negus’ (O Cristianismo, 1935, p. 1). Esta publicagcdo ajuda a pensar o viés que alguns
intelectuais catdlicos criaram em relacdo a expansao Fascista em solo africano, uma
expansao politica, econémica e cultural, da qual o “verdadeiro cristianismo”, o catdlico,
poderia também lograr expandir-se. Em 23 de agosto de 1936, o jornal A Cruz publica uma
noticia sobre a “Organizacéo eclesiastica da Etidpia”, conforme a qual Pio XI havia nomeado
“‘uma comissao especial de cardeais e outros prelados para o estudo e a organizacao da
hierarquia eclesiastica da Etiépia” (Organizagao, 1936, p.1). Estudava-se a montagem da
hierarquia apostolica romana, que pretendia criar 12 vicariatos e prefeituras apostodlicas.
ApoOs trés meses, a dominagédo Fascista havia pavimentado o terreno para uma grande
instalacao eclesiastica catélica numa nagao majoritariamente cristad monofisita.®

Outro periddico, considerado parte da assim chamada “Boa Imprensa”, o diario
O Jornal, centro da primeira rede de comunicacdes do Brasil, “Os Diarios Associados”,
cujo diretor era o jornalista Francisco de Assis Chateaubriand Bandeira de Mello, possuia
uma linha editorial que, embora trouxesse atualizagdes de guerra de fontes diversificadas,
privilegiou, quando da cobertura do conflito (1935-1936), as fontes de origem italiana, tais
como os jornais Popolo d’ltalia, Gazzeta del Popolo, Lavoro Facista e Giornale d’ltalia. Na
grande parte das colunas que noticiaram o estado de guerra, o viés proé-ltalia pdde ser
lido de varias maneiras: seja privilegiando, na construgdo da noticia, as versodes italianas
das controvérsias envolvendo supostos crimes de guerra; seja privilegiando a exposi¢cao
das justificativas pré coloniais, utilizadas pela mesma imprensa italiana para dar tons de
legitimidade a tal empreitada; seja contratando o servigo especial de um correspondente de
guerra do lado italiano, Gino de Sanctis, que atuava como combatente, para fazer a croénica
do conflito.

Como forma de ilustrar as iniciativas supracitadas, serdo elencados alguns exem-
plos. O primeiro exemplo disso é a reprodugéo, em 1 de fevereiro de 1936, de trechos do
jornal Popolo d’ltalia nos quais se nota uma defesa da empreitada colonial italiana e uma

5 Cabe, nesse sentido, investigar se houve a colusdo entre o Vaticano e a ltalia Fascista ou se o primeiro apenas se
beneficiou dos resultados do segundo na campanha da Etidpia. O fato é que inimeras sinalizagbes pro-italia, abertas
ou veladas, foram feitas por autoridades catdlicas, leigas e regulares, sendo algumas delas demonstradas neste artigo.
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defesa das narrativas de sustentacdo moral para tal - como expediente narrativo de luta
contra a escravatura, vigente ainda em algumas provincias correspondentes ao império
do Negus (Para, 1936). Outro exemplo de reprodugao de noticias que buscavam conferir
legitimidade a atitude colonial italiana, € o da reprodugédo de uma noticia do jornal francés
Le Matin, que, por sua vez, reproduziu um depoimento de um jornalista americano “desi-
ludido” com os costumes abissinios. Entre os costumes “infernais” citados pelo periédico
francés, estdo: a escravidao, a falta de servigos publicos, sanitarios e de saude, somado
aos cativeiros insalubres e a miséria absoluta. Na noticia do “Le Matin”, afirma-se que a
maioria dos etiopes estariam dispostos a aderir a Italia em desfavor do império do Negus
(Haile Selassie), caso o principio wilsoniano de auto-deliberagao fosse posto em pratica (A
Abissinia, 1936, p.5). Gino de Sanctis, correspondente de guerra de O Jornal, trazia, em
suas atualizagdes, noticias sobre o front, na maior parte das quais tecendo comentarios
contendo grande desprezo as caracteristicas urbanas e arquitetdnicas etiopes, como tam-
bém criticas aos aspectos étnico-raciais destes.

O conjunto de publicagdes expressando o ponto de vista italiano excedeu,
sobremaneira, aqueles que abordaram as questdes da nacédo agredida. As publicacbes
contrarias as sangdes ganharam as primeiras paginas de O Jornal. Grandes personalidades
da politica nacional, como o Ministro da Justica do Brasil, Vicente Rao, deploravam as
sangoes perpetradas pela Liga, afirmando que “o anti-sancionismo (...) € um sentimento
unanime, no Brasil” (O Anti-Sancionismo, 1936, p.1). Muitos desses estavam irmanados
num ideal de latinidade, fortemente apreciado pela elite intelectual do pais, e por esta
razao, colocavam-se favoraveis a causa italiana. O proprio Chateaubriand que, até onde
consta, nao tratou do conflito e, por isso, ndo demonstrou textualmente um posicionamento
favoravel a ltalia, em Julho de 1935, num artigo de titulo “Nobre Esforgo”, corrobora o
pensamento positivo do ministro Capanema sobre a influéncia latina no pais, afirmando
que o Brasil tinha 2 mil anos de Lacio (Chateaubriand, 1935). Organizam-se, nesse sentido,
algumas manifestacbes favoraveis a ltalia, como a Junta Brasileira Pro-Italia, reunindo
grandes nomes da intelectualidade brasileira.

A Junta Brasileira Pro Italia

A nocdo de latinidade, fortemente presente entre a elite politica e intelectual do
Brasil, somada aos esforcos desempenhados pela propaganda italiana, difundida pelo
embaixador da Italia no pais, Roberto Cantalupo, produziu um conjunto de manifestagées
italiandfilas e declaragdes anti-sancdes. Tais posicionamentos eram advindos sobretudo
das comunidades de emigrados italianos ao Brasil, mas também de partes significativas de
brasileiros que valorizavam os lagos étnico-religiosos que aproximavam a cultura italiana
a brasileira (Marques, 2008). Surgiram, ao menos, duas organizagdes que pretendiam
manifestar uma mensagem de simpatia e de amizade a Italia: a Junta Brasileira Pro-
Italia, fundada no Rio de Janeiro; e os “Amigos da Italia”, fundada em S&o Paulo. Estas se
notabilizaram pelo apoio dado ao pais peninsular num momento de cerco internacional e,
por isso, ganharam relevancia a ponto de estimularem um movimento intelectual parecido
na Italia, que criou a “Associacédo Amigos do Brasil”, ampliando os lagos entre as elites
intelectuais dos dois paises.
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A noticia da criagdo desta ultima, dada por O Jornal, confirma a importancia do
embaixador Cantalupo no que toca a aproximagao entre os dois paises, o qual “soube abrir
com a sua inteligéncia uma nova fase de entendimento e solidariedade nas relagdes dos
dois povos, oriundos da mesma raga” (Funda-Se, 1936, p. 4). Esta informacéo é relevante,
pois sinaliza para uma influéncia da embaixada italiana na criagao da associa¢ao de apoio
que sera objeto de analise neste tépico: a Junta Brasileira Pro-Italia. Tal organizagao foi
concebida no Rio de Janeiro, datando a primeira noticia de sua fundacéo no dia 10 de
dezembro de 1935, conforme a qual o objetivo era o de levar a Italia “no presente momento
histérico, uma demonstragao de simpatia e fraternidade latina” (Fundou-Se, 1935, p. 9).

No corpo da noticia da fundacao, tem-se uma relagao dos nomes que iriam compor
a sua Comissao Central: Aloysio de Castro, diretor brasileiro do Instituto italo-brasileiro
de Alta Cultura; Afranio Peixoto, ex-Reitor da Universidade do Distrito Federal; Fernando
Raja Gabaglia, Diretor do Colégio Pedro II; Celso Vieira, jornalista e membro da Academia
Brasileira de Letras; Rafael Pinheiro, diretor da Biblioteca Municipal; Waldemar Berardinelli,
docente da Faculdade de Medicina, entre outros. No geral, observa-se a presenca de
personalidades “notaveis” do mundo intelectual e politico-institucional, irmanadas num ideal
de apoio fraternal a um povo que tinha com eles origens historicas, linguisticas e culturais,
comuns.

Como se vera, a Junta estava aberta para a entrada de novos membros, que
deveriam comunicar o desejo de ingresso nela ao professor Aloysio de Castro. Um vasto
numero de novos firmatarios da Junta é noticiado em 21 de dezembro, com seus nomes
seguidos de suas respectivas fungdes ou status sociais, entre juizes, desembargadores, ex-
deputados, prefeitos, membros da Academia Brasileira de Letras, advogados, professores,
engenheiros e muitos outros. Alguns intelectuais catdlicos de peso, como Alceu Amoroso
Lima e Gustavo Barroso, tornam-se firmatarios (Junta, 1935). Grupos de intelectuais e
instituicdes de outros estados também passam a aderir a Junta, destacando-se: a adesao de
um grande numero de intelectuais espirito-santenses, entre os quais trés padres, noticiada
em O Jornal em 7 de fevereiro de 1936; e em 29 do mesmo més, destaca-se a noticia da
adesao do Bispo de Floriandpolis e de instituicbes como Academia Paraense de Letras e
do Instituto Historico e Geografico do Para.

Atente-se para Aloysio de Castro, figura central da Junta. Médico de amplo curriculo
e ocupante, em 1930, do cargo de presidente da Academia Brasileira de Letras, foi uma
personalidade brasileira ilustre. O médico era o diretor da parte brasileira do Instituto italo-
Brasileiro de Alta Cultura, criado pelo embaixador da Italia no Brasil, Roberto Cantalupo.
Aloysio de Castro teve um papel importante na aproximagao diplomatica e académica
italo-brasileira. Em viagem a ltalia, em abril de 1935, cumpriu uma vasta agenda no pais
peninsular, participando de diversas atividades literarias e cientificas, inclusive recebendo
homenagens académicas. Tinha uma importancia diplomatica tal, que foi ao encontro do
Papa e do Duce, conforme noticia de 24 de abril de 1935 (O Papa e o Sr. Mussolini, 1935,
p.14), com os quais tratou de assuntos referentes, respectivamente, a situacao religiosa
no Brasil, com Pio XI, e referentes a politica, com Mussolini - do qual se tornou um grande
admirador e admitiu ser o lider italiano uma “individualidade verdadeiramente superior”.
Castro relatou ao “servico especial d’'O Jornal”, em Roma, que a sua estada na Italia, ainda
que breve, “servira para apertar cada vez mais os lagos de profunda amizade e inteira
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admiracao que o ligavam a terra de Dante”. Mais tarde, numa entrevista ao jornal italiano
Messaggero, dada em agosto de 1935 (Cordialidade, 1935), quando os preparativos para
a invasao da ltalia estavam em vias de finalizacao, o clinico brasileiro defendeu “a forca
da obra de expansao civilizadora” italiana, advinda da antiga e tradicional visdo imperial
de Roma, afirmando que seria “vao” o esforco daqueles que criam obstaculos para tal.
Castro, portanto, defendia o imperialismo italiano desde antes da efetivagdo da invasao
a Abissinia, atuando no Brasil como um de seus propagandistas e articuladores, junto a
outros intelectuais, da organizagéo da Junta.

O manifesto da Junta foi redigido pelo jornalista Celso Vieira, também membro da
Academia Brasileira de Letras, e publicado em O Jornal em 16 de janeiro de 1936. O titulo
deste documento € “Saudando na lItalia a fonte Maternal da civilizagao”, que pretendia ser
uma sintese das posigdes dos firmatarios. O conteudo levou uma mensagem de simpatia e
de reconhecimento da importancia histérica, cultural e religiosa daquele pais para os paises
latinos no geral e para o Brasil, em particular. Celebra-se a influéncia civilizatéria italiana,
seja no passado distante - antiguidade e renascimento -, seja no presente - as migragdes
para o Brasil e as suas consequéncias:

Nenhum outro pais fecundado pela torrente das vossas migragdes laboriosas, res-
guarda melhor o afeto inquebrantavel, ndo so6 devido a terra classica, mae da latini-
dade, mas ainda a patria moderna dos italianos, semeadora de progresso e cultura,
energia e beleza. Saudamos na ltalia a fonte maternal da civilizagao e a forga invicta
de uma progenia robusta (Saudando, 1936, p. 5).

O texto de Celso Vieira tributa a “Roma Eterna” um agradecimento pelas raizes
linguisticas, pelos principios da ordem civil, bem como aos conceitos advindos dela de
flosofia e de histéria. Agradece também pela “consagragao eclesiastica da fé crista”.
Outrossim, afirma que a ltalia, diante da conjuntura a que se encontrava, aparecia como
vibrante e jovem, depositaria dos tesouros e das virtudes herdadas da influéncia cultural da
antiguidade e da influéncia religiosa do catolicismo. As outras adesdes serao justificadas,
no corpo de suas noticias, seguindo esse mesmo viés que norteou a escrita do texto de

Celso Vieira. Segue o trecho que justifica a adesao dos intelectuais espirito-santenses:

Vimos trazer aos intelectuais organizadores do movimento em prdl (sic.) da tradicio-

nal solidariedade Brasil-Italia, inspirados nos motivos de afinidade espiritual e histo-

rica, bem como em razdes étnicas e econémicas que ligam os dois grandes povos

irmaos, cimentando relagbes de amizade dos seus governos, 0s n0ssos mais entu-

siasticos aplausos, em face da decisiva atitude dos pensadores patricios em torno

da cidadela Romana, reduto da civilizagao cristd e um dos polos do renascente

espiritualismo que empolga e soergue a atual geragéo (As Actividades, 1936, p. 7).

Como se pode perceber, o ideal de afinidades espirituais e histéricas implicadas

no ideal de latinidade, somado as influéncias espirituais, do catolicismo, originados de um
espaco comum, a “cidadela Romana”, foram os motivos ideolégicos da manifestagao da
Junta, bem como das novas adesdes. Por estas razdes, tal iniciativa conseguiu colher o

apoio de um grande numero de figuras “ilustres” da sociedade brasileira.

No dia seguinte a noticia “saudando na Italia a fonte maternal da civilizagao”, O diario
O Jornal noticiou a repercussao “calorosa” da mensagem enviada pela Junta Brasileira Pro-
Italia, nos jornais italianos (A Repercussao, 1936, p. 1). Nestes, € repercutido o elogio feito
pelos brasileiros a historia e a cultura italiana, criadora da ideia de “latinidade”, cujo Brasil
seria um pais de expressao avangada desta. De acordo com a publicagao de O Jornal, essa
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mensagem repercutiu, entre os comentaristas italianos, como uma forma de apoio a ltalia
na guerra travada contra a Abissinia, como reconhecimento e apoio dos brasileiros no que
se refere a missao civilizadora da Italia no continente africano, estando tal empreendimento
coerente com a historia gloriosa e civilizatoria daquele pais, segmentando, por isto, a
simpatia e amizade dos italianos pela nagao brasileira.

Outra coluna, publicada em 21 de janeiro, aborda a repercussao na Italia do
manifesto da Junta Proé-ltalia. Esta elenca os elementos positivamente evidenciados pelo
jornal italiano Lavoro Fascista do texto escrito por Celso Vieira e assinado pelos demais
firmatarios da “Junta”. O Jornal Fascista evidencia os sentimentos de cavalheirismo e
coragem que constituem o que chamam de patriménio do povo brasileiro, além de realizar
um elogio a intelectualidade brasileira pelo seu gesto anti-sancionista e por afirmarem
a vitdria do espirito sobre os materialismos, consequéncia do despertar da latinidade.
Destaca-se um trecho: “trata-se, sobretudo, de uma desforra da inteligéncia, que indica a
necessidade de, exaltando a civilizagao italiana no presente, além do passado, proclamar o
préprio direito e a sua fungéo na vida dos povos” (Victoria, 1936). O Lavoro Fascista, aqui,
agradece ao apoio dado pelos brasileiros a um direito de influenciar a vida de outros povos.
A ltalia, no momento da publicacdo, estava sofrendo criticas e sendo ameacada de sofrer
sangoes pela Liga das Nagdes em virtude da invasdo a Abissinia e em virtude a crimes
especificos de guerra que vinha cometendo, como o bombardeio as ambulancias da Cruz
Vermelha, bem como a outras violagbes das convencgdes internacionais. Por isso, cada
manifestagéo internacional de apoio ganhava forte repercussédo na imprensa italiana, que
as noticiava num sentido de dar confianga nacional ao sucesso do imperialismo italiano na
Africa.

Em 19 de janeiro de 1936, Tristdo de Athayde (Alceu Amoroso Lima), que por
motivos ainda ndo bem esclarecidos havia aderido a Junta Brasileira Pré-ltalia, tendo em
vista seu posicionamento inicial de critica a invasao italiana, publica um texto com o titulo de
um termo que estava, no momento, em bastante evidéncia - “Latinidade” - e que motivava,
como visto, a simpatia e as manifestagbes favoraveis aos peninsulares. Em “Latinidade”,
Alceu elabora uma reflexao acerca do peso de tal influéncia sobre a nacionalidade brasileira.
Para o autor, a ‘latinidade’ deveria ser “posta no posto hierarquico que |lhe compete”, isto
€, “entre o elemento empirico que a distingue - a americanidade” e entre “o seu elemento
universal - a catolicidade” (Athayde, 1936, p. 3).

O autor buscou transmitir que era necessario colocar as influéncias latinas no
seu devido lugar, ndo exagerando delas uma centralidade exacerbada e nem negando
a sua influéncia sobre nossa formagédo, em decorréncia da mesticagem étnico-racial do
povo brasileiro. O elemento afro-indianista seria a matéria da formagao brasileira, enquanto
a latinidade daria a forma, através da lingua, educagao, literatura, politica e direito. A
catolicidade viria a dar ao povo brasileiro os elementos universais, as regras de conduta e a
fé religiosa. Essas, consideradas por Alceu as trés caracteristicas da civilizagao brasileira,
somente conjugadas e harmoniosamente relacionadas entre si € que poderiam vitalizar
com seguranga o que havia de essencial nessa civilizagdo. Negar uma dessas seria negar
a tradicdo e a natureza social do brasileiro, fruto do amalgama das trés caracteristicas,
concluindo Alceu que “devemos, portanto, ser fiés (sic.) a Latinidade que intelectualmente
nos formou, evitando, entretanto, qualquer enfeudamento ilegitimo”, contrapondo-se as
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ideias que pretendiam negar ou desumanizar o elemento afro-indianista. Assim, o autor
conclui: “em face de Jesus Cristo, ndo ha nem barbaros nem civilizados, segundo as
categorias correntes, e sim 0s que confessam ou nao Suas vitérias e a sua Cruz” (Athayde,
1936, p. 6).

Um intelectual, apesar de fazer parte do mesmo ciclo social e ter em comum
posicdes politicas e religiosas com alguns firmatarios da Junta, destacou-se pela posigao
de condenacgao da invasao italiana a Abissinia. Este foi o caso de Octavio Tarquinio de
Sousa, intelectual conservador e catdlico que recusou o convite de alguns amigos para
aderir a Junta Pro Italia. Num texto intitulado “Posic&o a definir’, Tarquinio faz uma longa
exposicao manifestando-se contra o expansionismo italiano e rejeitando o convite que lhe
foi feito, denunciando o carater dissimulado da constituicdo da “Junta”, ao se proclamar
neutra, mas que, na verdade, “significava uma manifestagdo de apoio a (...) abominavel
investida guerreira [italiana] contra a Abissinia” (Sousa, 1936, p. 4). Para o autor, néo
estava em discussdo uma condenacgao ao “génio latino”, a “cultura latina” e ao Fascismo. A
questao precisaria ser discutida em torno “do valor das forgas morais, da ideia de justica e
dos ideais de paz”.

Octavio Tarquinio chega a citar trés manifestos emitidos pela intelectualidade
francesa, referentes ao confronto italo-etiope: o primeiro, uma sinalizagdo de apoio a
iniciativa italiana; e os dois ultimos, de conteudo fortemente contrario. De acordo com
Marques (2008, p. 68), logo apds a invasao italiana a Abissinia esses trés manifestos
sacudiram e fragmentaram os meios intelectuais franceses: o primeiro, de titulo “Manifesto
dos intelectuais pela paz na Europa e Defesa do Ocidente” ou “Manifesto dos 64 intelectuais”,
escrito por Henri Massis e publicado, em 4 de outubro de 1935, no jornal Le Temps, foi um
manifesto assinado pelos nacionalistas e conservadores (Maurice Donnay, Léon Daudet,
Maurras, etc.), cujo conteudo criticava as sangdes a ltalia, por temor de que estas viessem
causar uma nova guerra na Europa, e defendia a ideia de guerra pela civilizacao, legitima
pois sujeitaria um povo barbaro e inculto. O segundo foi uma resposta ja no dia seguinte,
em 5 de outubro, ao primeiro, escrita pelos intelectuais de esquerda (André Guide, Romain
Roland, etc.), publicado no jornal L’euvre, no qual se defendiam os principios e a atuagao
efetiva da Sociedade das Nagdes, bem como uma maior firmeza do governo Francés frente
a Italia. O terceiro manifesto, intitulado “Manifesto pela Justica e Paz”, publicado no dia 17
de outubro no jornal catélico L'aube e nos semanarios catélicos La Vie Catolique e Sept, foi
escrito por um dominicano e assinado pela maior parte intelectualidade catdlica francesa
(destacando-se, entre muitos outros, o padre Bernardo Allo, o Jesuita Raymond Castillon,
Paul Claudel e Jacques Maritain), no qual elaborou-se uma critica a invaséo italiana da
abissinia e elaborou-se uma conclamagao a Sociedade das Nagdes a agirem em fungéo da
resolugao pacifica do conflito (Marques, 2008).

Tarquinio, em seu artigo, pondera os trés manifestos. Rejeita o primeiro por haver
nele uma apologia da sujei¢ao de uma racga apenas pela justificativa de que esta era paga.
Concorda com o segundo, mas deixa de lado o seu viés politico-partidario de esquerda.
Aceita, assim, a linha argumentativa do terceiro, afirmando que a “justica era devida a
todos os homens, independente de pessoa, raga ou nagao e ‘a alma e a vida de um negro
tdo sagradas como as de um branco”™. Embora o autor tenha buscado fazer uma analise
“neutra” da guerra, isto €, levando em consideragao diversos interesses em disputa, ndo
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se eximiu de condenar veementemente a guerra colonial italiana - para ele uma flagrante
violagcdo do Direito Internacional -, a qual buscava dar contornos de legitimidade a uma
agressao que perpetraram violagdes inominaveis. Note-se os argumentos levantados por
Tarquinio, ao se contrapor a qualquer tipo de empreitada colonial:

Amanha, tal seja o resultado dos esforgos da investida contra os ‘barbaros’, os
‘inferiores’, contra os ‘paises atrasados’ a que se refere, com tanto desdém e tao
estupida philaucia, o manifesto ‘realista’ dos 64 intelectuais, quem nos garante que
a cobica expansionista e a missao civilizadora dos ‘superiores’, dos ‘brancos’, nao
voltara os seus canhdes e as suas bombas contra este Brasil, para muita gente terra
‘inferior’, terra de mesticos e negros?” (Sousa, 1936, p. 4).

Tarquinio condena os discursos que sustentam a ideia de superioridade racial -
para ele, um grande sofisma - e a ideia de que o Direito Internacional poderia ser quebrado
para que uma raga supostamente superior passasse a tutelar uma ragca supostamente
inferior. O autor contesta, também, os argumentos movidos por aqueles que acusavam o
carater contraditério do papel das nagdes historicamente colonialistas, como a Inglaterra
e a Francga, a frente da organizagao, as quais, no “momento presente”, agiam através da
Liga das Nag¢des num sentido de condenagao moral do conflito e num sentido de aplicagao
de sang¢des, quando, num passado ndo tao distante, faziam o mesmo. Contrariando tal
pensamento, Tarquinio defende a ideia de uma atitude firme por parte da Inglaterra, com o
argumento de que “um erro nao justifica outro; muito menos um crime nao justifica outro”. O
que interessava para ele era que tais na¢des atuassem na defesa da nagao agredida, que
o fora so por ser militarmente mais fragil.

As atividades da Junta Brasileira Pré-Italia duraram até a tomada de Addis Abeba
pelo exército Fascista, em 3 de outubro. Apds a vitdria italiana, no lugar dela surgiria outra
associagao, focada, a partir de entédo, no propdsito de ampliagédo dos lagos culturais entre os
dois povos. Isso se confirma em falas de Aloysio de Castro em viagem para a Italia, onde foi
convidado a participar das comemoragdes do primeiro aniversario da associagao “Amici del
Brasile”. Na entrevista, ele anuncia a criagao da “Associagao Brasileira Amigos da Italia”, da
qual ele proprio era o presidente, afirmando que ela “nasceu da Junta Brasileira Pro-ltalia
(...) ApGs a vitéria italiana, a junta transformou-se na Associacao atual” (O Primeiro, 1937,

p. 8).

CONSIDERAGCOES FINAIS

Referido ora como Segundo Conflito italo-Abexim ou como Segundo Conflito
italo-Etiépico, ora como Segunda Guerra italo-Abissinia ou Segunda Guerra italo-Etiope,
tal contenda, envolvendo duas nagbes signatarias da Sociedade das Nacgbes, teve
consequéncias graves para a paz mundial. Assim como a invaséo japonesa a Manchuria,
em 1931, ainvasao italiana ao Império Etiope em outubro de 1935 foi uma violacao flagrante
das convencgdes e artigos da Liga das Nagdes. As atitudes desta em resposta as violagdes
foram indcuas e comprometeram seriamente o cumprimento do seu ideal fundacional de
seguranca coletiva, dando abertura para que novas agressdes ocorressem, visto que ficava
evidente a falta de um poder dissuasivo quando sua eficiéncia na resolucao de conflitos foi
posta a prova. Tais guerras de conquista colonial, somadas a Guerra Civil Espanhola (1936-
1939), a invasao aleméa a Tchecoslovaquia (1938) e a invasao soviética a Finlandia (1939),
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representaram a faléncia de um pacto entre as nagdes que teve como principio zelar pela
resolucao pacifica e arbitrada dos conflitos (Marques, 2008).

Desde o incidente de Walwal, em dezembro de 1934, a questao “italo-abissinia”
ganhou notoriedade nas paginas dos jornais da imprensa mundial. Na medida em que
as tensdes foram se intensificando, mais se observaram noticias, artigos, editoriais e
comentarios analisando o impasse. Percebia-se, no teor dessas publicacdes, vieses
interpretativos diversos: enquanto alguns intelectuais vislumbravam uma resolugao arbitrada
da crise, prontificando-se a defender a integridade territorial da Abissinia (Akpan, 2021),
outros, além de nao verem outra via sendo a do conflito, sustentavam, ideologicamente, os
argumentos favoraveis a expansao politica, econémica e cultural italiana sobre o territério
etiope. Além desses, tinham aqueles que tentavam se manter neutros diante do conflito,
buscando analisar os varios interesses em disputa.

A analise do posicionamento de intelectuais brasileiros em relagao ao conflito italo-
etiope revela uma diversidade de opinides e motivagdes influenciadas por fatores culturais,
ideoldgicos e politicos. A presenca de manifestagdes italiandfilas no Brasil, especialmente
entre as elites intelectuais e politicas, é evidente através do apoio expresso por organizagdes
como a Junta Brasileira Pro-ltalia. Estas organizagdes, lideradas por figuras influentes
como Aloysio de Castro e apoiadas por intelectuais de destaque, buscaram promover uma
imagem positiva da Italia e demonstrar simpatia pelo imperialismo italiano, justificando-o
através de uma visao de afinidade étnico-cultural e espiritual com a lItalia.

Por outro lado, a oposicdo ao expansionismo italiano, como manifestado por
Octavio Tarquinio, destaca uma posigao critica em relagao a violagado dos principios do
Direito Internacional e ao racismo implicito nas justificativas para a guerra. Tarquinio critica
a tentativa de legitimar a invasao italiana com argumentos de superioridade racial e defende
uma atitude de firmeza ética e moral em relacéo ao conflito.

A complexidade das posi¢cdes dos intelectuais brasileiros reflete as tensbes e
os dilemas enfrentados por muitos na época, entre a valorizacdo de lagos culturais e a
condenacédo de praticas imperialistas. Enquanto alguns buscavam alinhar-se com a ltalia
por razdoes de afinidade cultural e solidariedade, outros se opunham veementemente as
suas acoes, destacando a relevancia dos principios de justi¢a e igualdade. Assim, a analise
revela ndo apenas a influéncia da italianidade e da propaganda, mas também a diversidade
de perspectivas que moldaram o debate sobre o conflito italo-etiope no Brasil.
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INTRODUGAO

Desde os tempos coloniais a Igreja Catdlica assumiu um papel de
forte influéncia nos cenarios politicos e sociais nos quais os paises latino-
americanos estavam inseridos. Mesmo ao longo do século XIX, a medida
em que outras influéncias, tais como os ideais liberais, comegcaram a
ganhar forga, impulsionando um processo de consolidagdo dos Estados
sob esse viés em alguns paises, o peso da Igreja Catdlica se manteve,
ocasionando assim o surgimento de conflitos (Lépez, 2018).

No México, tensbes causadas sobretudo pela tensdo crescente
devido ao embate entre constitucionalistas e reacionarios, a partir de 1910,
fortaleceram um sentimento anticlerical, do qual decorreram praticas e
medidas contra os cultos catolicos. Ao longo desta década e da proxima,
as tensdes se acirraram, com a promulgacao da Constituicdo de 1917 e
o governo de Plutarco Elias Calles, figura ligada ao setor mais fortemente
anticlerical do constitucionalismo mexicano.

O conflito se intensificou a partir de 1926, quando a Igreja adotou
como medida de protesto a suspensao dos cultos, em resposta ao
endurecimento da aplicagao das leis constitucionais anticlericais por Calles.
Revoltas espontaneas estouraram nesse mesmo ano, com a mobilizagao
dos setores rurais, levando o conflito a um novo patamar, em que assumiu
caracteristicas semelhantes as de uma Guerra Civil, chamada de Guerra
Cristera (Lopez, 2018).

Também conhecida como Rebelido Cristero, essa guerra foi a
resposta armada as politicas anticlericais implementadas pelo governo de
Calles, que, partindo de uma vertente anticlerical do constitucionalismo,
visava enfraquecer a influéncia da Igreja Catdlica no pais. Durante os
trés anos que durou o conflito armado, decorrente de quase um século
de conflitos politicos, ideoldgicos e culturais entre o Estado e a Igreja
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(Alvarez-Pimentel, 2017), grande parte da populagdo mexicana apoiou significativamente
os guerrilheiros que enfrentaram de forma direta o exército, chamados de Cristeros (Lépez,
2018).

Os cristeros eram catolicos conservadores, de todas as classes sociais, tanto de
areas rurais quanto urbanas. Parte deles estava aliada, de forma clandestina, ao capitalistas
europeus e norte-americanos, com o objetivo conjunto de derrubar Calles e sua politica
nacionalista, sobretudo no que dizia respeito ao petréleo (Alvarez-Pimentel, 2017). Assim,
as implicagdes dos conflitos ndo se restringiam ao territério Mexicano, abrangendo também
as relagdes internacionais e reverberando em outros paises.

Ainda que ocorrida no México, os impactos da Guerra Cristera se estenderam por
toda a América Latina, tanto no periodo quanto nos anos posteriores, pelos desdobramentos
do conflito. Diante desse entendimento, o presente artigo se propde a investigar como esse
conflito reverberou politica e socialmente no contexto do territério brasileiro, bem como
mudangas adotadas pela Igreja em decorréncia dessa guerra, e suas implicagdes, tiveram
repercussao no Brasil.

Ao longo processo de busca por uma solugao pacifica para o conflito que se instalou,
a intervencao de figuras de mediacao foi fundamental. Isto porque essas figuras atuaram
como facilitadores do dialogo entre o governo mexicano e a Santa Sé. Enquadra-se como
figura de mediagao relevante o arcebispo e delegado apostdlico Leopoldo Ruiz y Flores.

Embora nao haja um aprofundamento na literatura acerca da atuagao do arcebispo
Flores, o papel de mediador desempenhado por ele foi fundamental para o desenvolvimento
das estratégias diplomaticas e religiosas implementadas pelo Vaticano para reduzir a
violéncia e restabelecer a paz no México. Diante desse entendimento, o presente artigo tem
como obijetivo principal avaliar, a partir da pesquisa no diario O Jornal e no hebdomadario
catolico A Cruz, os resultados da mediacgao, feita por Flores, para o conflito e o seu desfecho.

Apesar dos impactos da Guerra Cristera no Brasil, ndo se observa um grande
volume de materiais acerca desta tematica na literatura produzida no pais. Mesmo quando
considerada a literatura produzida em nivel internacional, poucos trabalhos se propdéem a
fazer um estudo critico dos acontecimentos relacionados a Guerra Cristera (Arias Urrutia,
2002). Dessa forma, a maior parte das discussdes apresentadas neste artigo partem de
fontes produzidas em lingua espanhola, dada a lacuna de produgéo de materiais em lingua
portuguesa acerca da tematica. Assim sendo, pela prépria limitagdo de materiais produzidos
a nivel académico, os recortes jornalisticos foram os principais materiais utilizados para a
producao deste artigo.

O desenvolvimento do presente estudo se deu a partir de duas principais partes.
Na primeira, o enfoque da discussao foi avaliar como se deu a participagao do Brasil neste
conflito. Na segunda parte do estudo, foi feita uma avaliagao da participagcao do arcebispo
Leopoldo Ruiz y Flores e sua relevancia para o acordo de paz que encerrou a Guerra
Cristera.

Partindo do objetivo de analisar a reverberacdo na imprensa leiga e catdlica do
Brasil, da Guerra Cristera e do papel desempenhado pelo arcebispo Leopoldo Ruiz y Flores,
foi desenvolvida uma pesquisa no diario O Jornal e no hebdomadario catdlico A Cruz,
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ambos do Rio de Janeiro, sendo o primeiro de frequéncia diaria e o segundo de frequéncia
semanal. Como recorte temporal da pesquisa, adotou-se o periodo de 1929 a 1932, -com
algumas excegdes do ano de 1928, onde importantes recortes foram adicionados, a fim de
aumentar a base tedrica do trabalho - anos em que o conflito atingiu seu apice, focando nas
estratégias diplomaticas e religiosas implementadas pelo Vaticano para reduzir a violéncia
e restabelecer a paz no México.

A Guerra Cristera e suas Raizes

Os conflitos entre a Igreja Catdlica e o Estado mexicano datam de meados dos
século XIX, quando foi decretada a separacao entre Igreja e Estado (Ortiz, 2023). Com a
promulgagao da Constituicdo de 1917, houve um aumento dessa tensdo, porque o texto
constitucional apresentava artigos com carater claramente contrarios a Igreja (e.g., proibicao
do direito de possuir imoveis e promogao da educacao secularizada), demonstrando como
o acirramento do conflito se traduziu em uma restricdo explicita aos poderes da Igreja
(Lépez, 2018). Foi com a promulgagdo da Constituigdo de 1917 que o anticlericalismo,
antes mais vago, passou a se destacar, passando a ter um papel mais central (Ortiz, 2023).

O vinculo com a Igreja comegou a se tornar um terreno de sérios confrontos,
politizando a instituicdo eclesiastica e a religido, e tendendo a formar campos opostos. A
partir da presidéncia de Plutarco Elias Calles (1924 a 1928), ligado ao setor mais fortemente
anticlerical do constitucionalismo, as tensdes sobre a questdo religiosa atingiram seu
climax. Em julho de 1926, Calles decretou uma série de reformas no Codigo Penal, que
nao somente impedia os cultos publicos, mas também proibia a participacdo do clero em
assuntos politicos (Alvarez-Pimentel, 2017). Quando a Igreja anunciou que suspenderia 0s
cultos, como uma medida de protesto que explicitou o confronto institucional entre a Igreja
e o Estado, é que se deu a ruptura definitiva (Lopez, 2018).

O conflito armado teve inicio nos meses seguintes, conduzido por um grupo
denominado de Cristero. Esse movimento chegou a contar com mais de cinquenta mil
homens, sendo inclusive reconhecido como legitimo pelos bispos mexicanos. A quantidade
de mortos por conta dessa guerra é estimada em noventa mil e a resolugdo do conflito
s6 veio a ocorrer com a intervencao de figuras de mediagao, tanto mexicanas, como o
arcebispo Leopoldo Ruiz y Flores, como também figuras estrangeiras, tais como Dwight
Morrow, embaixador americano no México (Ortiz, 2023).

A Imprensa Brasileira, a Santa Sé e a Recepc¢ao do Conflito no México no
Mundo

A Guerra Cristera, que ocorreu no México entre 1926 e 1929, teve repercussoes
significativas além das fronteiras mexicanas, especialmente no Brasil. Esse conflito armado
gerou uma onda de solidariedade ndo so6 entre os paises de forte tradicdo catdlica, mas
também pela propria cupula da Santa Sé (Os votos, 1929).

No Brasil, em particular, a guerra foi amplamente noticiada pela imprensa, que
criticou duramente o regime de Calles e sua tentativa de suprimir a influéncia da Igreja
Catolica. Esses acontecimentos contribuiram para acirrar o debate sobre a liberdade
religiosa e os direitos humanos no pais, ressoando fortemente entre os fiéis brasileiros. O
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Papa Pio Xl, em resposta as graves perseguicdes sofridas pela Igreja Catdlica no México
durante e apés a Guerra Cristera, dedicou trés enciclicas especificas para tratar da questao
do clero naquele pais.

A primeira, Iniquis afflictisque, de 1926, condenou as injusticas e perseguicdes
enfrentadas pelos catdlicos mexicanos. Em 1932, a enciclica Acerba animi reafirmou
o apoio do Vaticano a resisténcia pacifica do clero mexicano, enquanto a Firmissimam
constantiamque, de 1937, destacou a firmeza e a constancia da fé catdlica diante da
violéncia e repressao estatal (Pio XI, 1926; Pio Xl, 1932; Pio Xl, 1937). Essas enciclicas nao
apenas reforcaram a solidariedade internacional com os cristdos no México, mas também
incentivaram o apoio de nagdes como o Brasil, que acompanharam com preocupagao o
desenrolar dos acontecimentos.

Outra forma de intervencdo da Santa Sé, ainda que de maneira indireta, foi a
criacdo da festa de “Cristo Rei”, uma celebracao que rapidamente se espalhou entre as
nagdes de tradigdo catodlica, incluindo o Brasil. Instituida pelo Papa Pio XI em 1925, a
festa foi vista como uma resposta direta aos regimes anticlericais que surgiam na época,
simbolizando a soberania de Cristo sobre todas as nacdes. No Brasil, a festa de “Cristo Rei”
ganhou especial relevancia, sendo adotada como uma forma de reafirmar a fé e resistir as
influéncias secularizantes que vinham de fora, como as propagadas pelo governo de Calles
(Fontes, 2007).

A partir de 1928 até 1930, o hebdomadario A Cruz publicou uma série de matérias,
colunas e artigos de opinido que marcaram a participagao brasileira no jornalistico. Em
muitos textos, o hebdomadario escala tensées com o México. A cobertura do conflito pelo
referido hebdomadario, em 1928, € um exemplo notavel da indigna¢do que a Guerra Cristera
provocou no Brasil.

Em suas paginas, A Cruz denunciava com veeméncia as atrocidades cometidas
pelo governo de Calles, incluindo o fuzilamento de padres e outros lideres religiosos que
resistiram a opressao. Em um de seus editoriais, o México chegou a ser descrito como um
“desgracado pais”, refletindo o profundo repudio da imprensa catdlica brasileira as politicas
anticlericais mexicanas e o desejo de proteger a fé catdlica de intervengdes estatais tao
violentas (A Cordialidade [...]., 1928; Mello, 1929; A perseguicéo [...]., 1929).

Ainda em 1928, a imprensa brasileira também se manifestou de forma critica
em relagdo ao alinhamento de Calles com os interesses petroleiros dos Estados Unidos,
especialmente durante a Conferéncia de Havana. Artigos de opinido destacaram o apoio
incondicional do governo de Calles aos empresarios norte-americanos, em detrimento dos
interesses do proprio povo mexicano. A imprensa brasileira enfatizava que os esforgos de
didlogo por parte de outras nagdes foram infrutiferos com o governo do ditador mexicano
mantendo relagdes estreitas apenas com os Estados Unidos. Essa postura aumentava a
indignagao no Brasil, que via o governo de Calles ndo apenas como uma ameaga a liberdade
religiosa, mas também como subserviente aos interesses estrangeiros, em contraste com
as tentativas falhas de outros paises de mediar o conflito (Mexico[...]., 1928).

A falha em mediar o conflito durante a Guerra Cristera isolou o governo de Plutarco
Calles no cenario internacional e pavimentou o caminho para que, em 1929, o México
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comecgasse a promover narrativas justificando suas politicas anticlericais. Argumentava-se
que a separagao entre Igreja e Estado era uma medida necessaria para proteger a liberdade
e preservar a constituicio mexicana. Essas justificativas foram amplamente divulgadas
pelo governo mexicano, numa tentativa de legitimar a repressao e controlar a crescente
oposicao interna e externa. Contudo, essas narrativas enfrentaram forte resisténcia em
paises como o Brasil, onde a imprensa continuou a criticar o regime de Calles, denunciando
as supostas intengcbes de proteger a liberdade como um disfarce para a persegui¢cao
religiosa e o alinhamento com interesses estrangeiros (A Perseguigdo (...), 1929b.).

Assim, na virada da década de 1930, o México comecou a experimentar uma
relativa paz nas relagdes religiosas e politicas, com a Igreja e o Estado entrando em um
periodo de acomodagao apds anos de intenso conflito. No entanto, a nova ameaca que
emergia no cenario global, o comunismo, tornou-se o novo inimigo comum, tanto para os
governos como para os setores religiosos (Pereira, 1930). Ha ainda de se pontuar que a
Igreja passara por diversas fases de apoio ou repulsa; incluindo religiosos que apoiaram
outros regimes ditatoriais ou fascistas. A importancia de se pensar isso é: até que ponto a
perseguicao destes catdlicos esta envolvida com os interesses da Igreja? O comunismo se
tornara o inimigo da vez, porém, posteriormente, se tornara fonte de apoio para colusdes
de movimentos catolicos marxistas (Peixoto, 2023; Peixoto, 2024).

Mesmo assim, a imprensa brasileira ndo permitiu que as acdes de Calles cometidas
nos ultimos anos no México fossem esquecidas. Artigos e editoriais continuaram a
rememorar as violéncias e perseguicdées que marcaram a Guerra Cristera. Um exemplo
€ a coluna “Factos da Semana”, publicada em 2 de margo de 1930, em que o autor, Luis
de Mello, quando da ocasiao do casamento do ditador, ndo perde a oportunidade de falar
contra aquele que perseguiu os cristaos.

Plutarco Elias Calles, o desalmado perseguidor dos catholicos no Mexico, ao que
dizem os telegramas, vae agora casar. (...), mas, é pena, porque, conservando-se
no estado de solteiro, haveria pelo menos a esperanca de que quando o diabo o
levasse, ficaria 0 mundo liberto inteiramente da sua figura sinistra e da sua indese-
javel descendencia (Mello, 1930, p.2).

O fato de os escritores cristdos ainda manterem viva a memoéria das lutas por
liberdade religiosa e alertando contra os perigos de qualquer regime que buscasse suprimir
a fé e os direitos fundamentais de seus cidadaos € uma das formas de manter viva a
lembranga daquilo que € de cunho simbdlico. Isto €, aquele signo que perpassa por geragoes
e cria significantes e significados diversos, afetando a prépria memoria coletiva (Bourdieu,
1989).

A Atuacao de Leopoldo Ruiz y Flores como Mediador do Conflito

O mexicano Leopoldo Ruiz y Flores foi ordenado padre no ano de 1988. Conhecido
por sua intelectualidade, obteve trés doutorados: teologia, filosofia e direito candnico. Em
1900, foi consagrado bispo de Ledn e promovido a arcebispo de Linares em 1907. Em
1911, tornou-se arcebispo de Michoacan, arquidiocese pela qual encontrava-se responsavel
durante o inicio da Guerra Cristera (Arquidiocesis de Ledn, 2024).

Em 1929, o arcebispo foi declarado Delegado Apostdlico (Arquidiocesis de Ledn,
2024), recebendo autorizagdo do Papa Pio Xl para representar a Igreja na negociagao de
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acordos, desde que para isso a Igreja ndo cedesse ou aceitasse a interferéncia do Estado
nos seus assuntos internos (Ortiz, 2023). Em 21 de junho, do mesmo ano em que foi
declarado Delegado Apostélico, acordos foram redigidos por Dwight W. Morrow, embaixador
americano no México. Pela falta de personalidade juridica da Igreja, o acordo nao foi de fato
oficial. Porém, a forca conciliatéria foi maior.

Além do embaixador estadunidense, os signatarios foram o entédo presidente Portes
Gil (1928-1930), o arcebispo de Michoacan e delegado apostdlico Leopoldo Ruiz y Flores,
e o bispo de Tabasco, Pascual Diaz. A paz de relativa estabilidade foi selada entre a Santa
Sé e o governo mexicano, os prédios em posse do governo mexicano foram restituidos
a Igreja, o que demonstra sua importante participagdo na articulagéo pelo fim do conflito
(Comision Nacional de los Derechos Humanos, 2024).

A partirde 1932, em decorréncia do acirramento do conflito, Ruiz y Flores foi expulso
do México, passando a viver exilado nos Estados Unidos da América (EUA). A requisi¢cao
da expulsdo do arcebispo pela Camara de Deputados mexicana foi noticiada pela midia
brasileira. Segundo Pedida (1932), o arcebispo fez declaragbes em que qualificou como
“‘desoladora” a situagéo politica no México. Além disso, o bispo teria ainda negado que as
enciclicas publicadas acerca do assunto incitassem o clero a fazer oposicdo ao governo
(Pedida, 1932). Sobre o assunto, os jornais noticiaram ainda a falta de pronunciamento
do Vaticano acerca da expulsdo do arcebispo, o que poderia indicar o desejo da Santa Sé
tinha de conciliar o conflito (A expulsao, 1932a), além de informar acerca da chega de Ruiz
y Flores ao EUA, onde passou a residir (A expulsao, 1932b).

Poucos dias depois, O Jornal (RJ) noticiou o pronunciamento do Vaticano acerca
do assunto, indicando que havia proferido “ataques” as atitudes do governo mexicano. A
nota apoiava o conteudo da enciclica papal Acerba Animi, tratando com pesar sobre o
aumento das campanhas antirreligiosas no México (Questéo, 1932). Pode-se observar que
a figura do arcebispo era conhecida internacionalmente como uma das figuras principais na
conciliagao, sendo apresentado pela imprensa brasileira como pega chave para a resolugao
do conflito.

Embora tenha sido exilado nos EUA, Ruiz y Flores ndo se distanciou da Guerra
Cristera. Foram, justamente, as conexdes por ele realizadas diretamente do pais vizinho
que contribuiram para que a paz fosse negociada. Atuou como intermediador da Santa Sé,
e futuramente o arcebispo péde ser considerado um dos principais pilares simbdlicos e
diplomaticos para a conciliagdo entre o México e o Vaticano.

CONSIDERAGOES FINAIS

O contexto internacional possui uma relevante influéncia no desenvolvimento
politico brasileiro. A religiosidade sempre esteve relacionada, em nosso pais, com a cultura
€ o0 panorama politico e social de cada época, influenciando e sendo influenciada por esses
fatores e as dindmicas de poder decorrentes deles. A situagao observada repete-se em
diversos paises latino-americanos, inclusive nos século XIX e XX, de forma que o contexto
desses paises tende a refletir uns nos outros.
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Pesquisar os impactos da Guerra Cristera na midia brasileira e mundial é crucial
para entender como um conflito de tal magnitude reverberou além das fronteiras mexicanas,
influenciando debates sobre liberdade religiosa, direitos humanos e a relacao entre Igreja e
Estado. As reagbes da imprensa internacional, como a brasileira, destacam a importancia
da Santa Sé, que interferiu ativamente no processo de pacificacdo, emitindo enciclicas e
guiando as agdes do clero mexicano. Os desdobramentos desse conflito, que se estenderam
até 1937, mostram como a influéncia do Vaticano e a resposta global ao regime de Calles
moldaram a politica e a religiosidade em diversas nagdes, deixando marcas profundas nas
relagdes internacionais da época.

Portanto, ao realizar esse estudo foi possivel desenvolver uma compreensao mais
aprofundada do papel da Santa Sé na influéncia das respostas sociais e politicas. De forma
geral, observa-se que os impactos do conservadorismo e do nacionalismo, ndo somente no
contexto mexicano, mas também no Brasil, se deram também na area da religido, além de
seus impactos econémicos e politicos. Ao tomar medidas diretas contra a Igreja, tais como
a secularizagcao de seus bens, Calles movimentou diversos atores politicos, criando uma
frente contraria a seu governo formada tanto por agentes nacionais, como os cristeros, até
figuras internacionais de grande poder, como a Santa Sé.

A pesquisa histérica nos recortes de jornal denota como a figura de Leopoldo Ruiz y
Flores, fundamental para que o tratado de paz fosse assinado entre o México e a Santa Sé¢,
tornou-se conhecida pela imprensa internacional como chave para a resolugao do conflito
enquanto representante do Vaticano no pais mexicano, ainda que exilado.

Ademais, os impactos criados pelo conflito apresentam influéncias na sociedade
até hoje, seja na comunidade crista, como a publicagdo das enciclicas Iniquis afflictisque,
Acerba animi e Firmissimam constantiamque, seja na comunidade latino-americana em
geral, com a instituicdo da solenidade de Cristo Rei.
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INTRODUCAO

O objetivo deste estudo é retratar a situagdo da Igreja Catdlica
durante a segunda metade do século XIX, a organizagdo da Igreja no
Brasil, a hierarquia, o laicato, os religiosos e o trabalho apostélico no
contexto de Padroado’ e a ascensdo do episcopado ultramontano. Os
anos finais do século XIX marcaram o inicio do fim dos tempos em que
a Igreja e o Império, de “maos dadas”, mantinham sob tutela rigida os
negocios temporais e 0os negocios espirituais.

A relagdo de Padroado manteve a Igreja Catdlica dependente do
Estado, resultando na estagnagao do seu crescimento institucional. Essa
realidade comega a ser alterada apos o Concilio Vaticano | (1869-1870)
e 0os movimentos do chamado ultramontanismo, criando-se também no
Brasil uma politica de aproximagado com a Santa Sé, por parte dos bispos
ultramontanos/reformados, e havendo, consequentemente, o rompimento
do Padroado, que levou a estruturagao e reorganizagao da Igreja no pais.

Para compreender a relagao da Igreja Catdlica Apostdlica Romana
(ICAR) com o Estado teriamos que nos reportar até o século IV, com
Constantino e Teoddsio, seguindo pelo medievo em diante. No entanto,
nao é o proposito deste estudo contextualizar a jungéo dessas instituicdes
desde os primeiros séculos da era crista, mas sim compreender a relagao
da Igreja com o Estado que seguia o modelo de Padroado até a sua ruptura
total, com o advento da Republica no Brasil, em 1889.

Para compreendermos a trajetéria da ICAR no Brasil, em especial,
no periodo do século XIX, buscou-se analisar em grandes obras literarias
que tratam sobre essa tematica. No primeiro momento sera tratada a
configuragéo institucional da ICAR nas primeiras décadas do século

1 Geralmente, significa direito de protetor, adquirido por quem fundou ou adotou uma igreja. Direito
de conferir beneficios eclesiasticos. Nos textos historiograficos, o termo Padroado se refere ao
direito de autoridade da Coroa Portuguesa a Igreja Catdlica, nos territérios de dominio lusitano.
Esse direito do Padroado consistiu na delegagéo de poderes ao rei de Portugal, concedida pelos
papas, em forma de diversas bulas papais, uma das quais uniu perpetuamente a Coroa Portuguesa
a Ordem de Cristo, em 30 de dezembro de 1551. A partir de entao, no reino portugués, o Rei passou
a ser também o patrono e protetor da Igreja, com as seguintes obrigagdes e deveres: a) Zelar pelas
Leis da Igreja; b) Enviar missionarios evangelizadores para as terras descobertas; c) Sustentar a
Igreja nestas terras. O Rei tinha também direitos do Padroado, que eram: a) Arrecadar dizimos
(poder econémico); b) Apresentar os candidatos aos postos eclesiasticos, sobretudos bispos, o
que lhe dava um poder politico muito grande, pois, nesse caso, 0s bispos ficavam submetidos a
ele. (Fragoso, 2000, p.14).
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XIX e como era o tratamento do Império para com a Igreja, em seguida sera analisada a
ascensao do ultramontanismo e a crise entre o Estado e a Igreja, com destaque para a
denominada “Questao Religiosa” que foi um conflito instalado entre a macgonaria, o bispado
de Olinda e do Para e o Imperador Brasileiro Dom Pedro Il e por fim, abordaremos sobre
o denominado pela historiografia religiosa o processo de recatolizagdo ou romanizagao
que seria 0 processo de aproximagao com a Santa Sé, uma vez que os lideres da Igreja
Catdlica estavam convictos de que a Igreja necessitava de uma reforma eclesiastica e a
Igreja ao final do periodo imperial ja estava se preparando para renunciar a protegao oficial
do Estado sem perde sua hegemonia na sociedade brasileira. Serdao ainda analisados,
neste ultimo topico, o fim do Padroado e a ascensao do poder republicado que trara uma
nova restruturacado do poder institucional da ICAR.

A Configuracgao Institucional da ICAR nas Primeiras Décadas do Século
XIX

Até o final do século XIX, por disposi¢cdes historicas acordadas entre Portugal e
a Santa Sé, a Igreja Catdlica no Brasil mantinha-se estreitamente ligada ao Estado e a
estrutura de poder vigente. Essa especificidade teve inicio com a colonizag&o europeia,
com marco em 1500, em uma atividade conjunta entre Portugal e a Igreja Catdlica, que
tinham por objetivos comuns interesses econémicos, politicos e religiosos. Os papas, por
concessao, cederam a Coroa de Portugal o controle sobre a nova Igreja nos territérios
descobertos. Este “controle” concedido a Coroa Portuguesa se estendia as questdes mais
basicas, “desde a construgao das primeiras igrejas, até questdes tais como o pagamento do
clero, nomeacéo de bispos, aprovacado de documentos, escolha de terrenos para conventos
e virtualmente todas as areas de interesse da Igreja” (Bruneau, 1974, p. 31).

Alves (2018) menciona que a instalacao oficial da Igreja Catdlica no territorio que
foi denominado, posteriormente, de Brasil, ocorreu em 1551, com a criagdo do primeiro
bispado, na Bahia, a partir da Bula Super Specula Militantis Ecclesiae, de 25 de fevereiro
do mesmo ano. Nela, o Pontifice Julio Il ratifica o Padroado. Azzi discorre sobre o tema em
sua obra: A Cristandade Colonial: Um projeto autoritario:

E declaramos que o direito de Padroado existe e de apresentagao existe com todo o
seu vigor, esséncia e eficacia em virtude de verdadeiras e totais fundagéo e dotagéo
reais, e o dito rei compete como Grao-Mestre ou administrador como igualmente Ihe
compete em virtude de verdadeira e total doagao, e ndo podera ela ser derrogada
nem mesmo pela Santa Sé, sem primeiro intervir o consentimento expresso de Joao,
Rei e Grao-Mestre, ou administrador em que for [...] (Azzi apud Alves 2018, p.17).

O regime de Padroado se perpetuou até a Republica e chegando ao século XIX a
historiografia religiosa, em sua maioria, demonstra a fragilidade pastoral e institucional em
que vivia a Igreja Catdlica. Lustosa, estudando o periodo, afirma:

que as cartas dos Nuncios Apostélicos, os relatérios dos Presidentes das Provincias,
as exposicbes dos Bispos, as narrativas dos viajantes, pdem a nu o estado de
calamidade publica que estava reduzida a Igreja por razdes e fatores diversos, dos
quais as mais importantes se enraizavam na tatica de ingeréncia progressiva do
poder temporal nos negécios eclesiasticos! (Lustosa, 1980, p. 270).

Até a independéncia do Brasil, em 1822, foram criadas uma arquidiocese, seis
dioceses e duas prelazias, demonstrando, dessa maneira, o descompasso referente a
outras colonizagdes de paises cristaos.
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Embora possa parecer paradoxal, a independéncia do Brasil, em 1822, ndo mudou
a relagao da Igreja e Estado, ou seja, permaneceu o sistema de Padroado régio, instaurado
desde o periodo colonial. AConstituicdo de 1824 assegurou que a Igreja Catodlica continuasse
sendo a religiao oficial do Império e até permitiu que as demais religides tivessem os
seus cultos domésticos, desde que fossem em casas particulares, sem a possibilidade
de se reunirem em templos externos. Além disso, o imperador, antes de aclamado, jurou
manté-la e esse juramento foi também prestado pelo herdeiro presuntivo ao completar a
idade de quatorze anos, bem como pelo regente, pela regéncia e pelo conselho de Estado
(Scampini, 1978, p. 23).

Competia ao imperador, independentemente do direito do Padroado imperial e de
concordada com a Santa Sé, nomear bispos e prover os beneficios eclesiasticos (Scampini,
1978, p. 23). Destaca-se que esses poderes, 0 assim chamado “beneplacito régio”, foram
auferidos pelo Poder Moderador, na Constituicao de 1824, como direitos soberanos da
nacgao, ignorando o carater universalista da Igreja Catdlica, no entanto, com a concessao
da Santa Sé até a sua oficializagdo, com a Bula Praeclara Portugallae de Leao XllI, de 15 de
maio de 1827, que anunciava a criagao da Ordem de Cristo no Império Brasileiro e afirmava
os imperadores do Brasil como os grao-mestres perpétuos dessa Ordem (Scampini, 1978,
p. 25). Dessa forma, o “Beneplacito Régio” se constituiu em uma autoridade temporal que
estava acima da Igreja, sendo que a Igreja necessitava do consentimento do Estado para
que pudesse vigorar atos da autoridade eclesiastica, como rege o artigo 104, paragrafo 14,
da Constituicdo de 1824

Compete ao poder executivo: conceder ou negar beneplacito aos decretos dos
concilios e letras apostélicas e qualquer outras constituicoes eclesiasticas que
nao se opuserem a constituicdo; precedendo a aprovagao da assembleia, se
contivessem a disposi¢ao geral, e aprovagédo do poder executivo se contivesse em
disposi¢des (Apud Scampini, 1978, p. 26).

Além disso, havia outras prescri¢cdes legais de que fazia uso o Estado, tais como:
recurso a Coroa, que consistia em uma agao contra o abuso ou improcedéncia dos tribunais
eclesiasticos. Isso vinha a ser direito que assistia a todo o cidadao, inclusive aos clérigos, de
acudir ao juiz civil para que corrigisse as sentengas do juiz eclesiastico. Essa desigualdade
de direitos veio a ser amenizada pela Igreja através do principio ex informata conscientia,
que veio restabelecer a reciprocidade do recurso, ou seja, o poder de recorrer ao juiz para
protestar contra os excessos da autoridade temporal em relagao as prerrogativas da Igreja
(Scampini, 1978, p.29). Essa ingeréncia do Estado nos negdcios da Igreja Catdlica chegou
a tal ponto que o Bispo Dom Macedo Costa, em 1866, se manifesta, em Salvador, nos
seguintes termos:

O governo ingere-se em tudo, e quer decidir sobre tudo [...] e assim vao os avisos,
os decretos, consultas dos magistrados seculares substituindo pouco a pouco
0s canones da Igreja. A catequese, a residéncia dos parocos, 0 noviciado dos
conventos, a administragao das Igrejas, os estatutos das catedrais e dos seminarios,
aorganizagao que se Ihes deve dar, e até os nomes que Ihes competem, as condi¢gbes
que se devem exigir para a admissao as Ordens, tudo isto julga o governo ser de
sua algada (apud Fragoso, 1985, p. 185).

Pode-se perceber que os bispos no Brasil, em sua maioria, eram submissos a
Coroa e, com isso, distanciavam-se de Roma, inclusive dos aconselhamentos e diretrizes
da Santa Sé. Basta ver que, no Brasil, o reconhecimento formal do Concilio de Trento (1545-
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1563) aconteceu somente em 3 de novembro de 1827 e o primeiro Nuncio (representante
diplomatico permanente da Santa Sé), Monsenhor Pedro Ostini, foinomeado em 23 de junho
de 1829 mas, chegando ao Brasil, sentiu logo a resisténcia que a Camara dos Deputados
fazia contra suas faculdades de intermediario do Papa. Ressalta-se que a Curia Romana
estava atenta a tais questdes e previa a necessidade de reformas (Hauck, 1985, p. 80).

A pouca atividade pastoral do episcopado deve ser situada nesse contexto, ou
seja, nas limitagdes das fungdes episcopais no regime do Padroado, além do insuficiente
numero de dioceses no Brasil, que consistiam em uma unica provincia eclesiastica, com o
Arcebispado da Bahia e mais seis dioceses (Rio de Janeiro, S&o Luiz do Maranhao, Par3,
Mariana e Sao Paulo) e duas prelazias (Goias e Cuiabd, também elevadas a dioceses neste
periodo) (Heerdt, 1992, p.12). Devido a essa escassez de dioceses, havia pouco do que se
poderia chamar de uma organizagao eclesiastica. As dioceses do Para e Maranh&o estavam
sujeitas a Sé de Lisboa até 1827, enquanto as outras estavam sob a responsabilidade do
Arcebispado da Bahia. As comunicagdes eram dificeis e para a convocacao de Sinodo
(assembleia regular de parocos convocada pelo Bispo) era necessaria a permissao da
Coroa (Bruneau, 1974, p. 37). Além desses problemas, ndo havia homogeneidade no
episcopado brasileiro para desencadear uma reagdo conjunta contra as imposi¢cdes da
Coroa, uma vez que as homeacgodes de bispos atendiam muito mais aos interesses da corte
do que aos interesses pastorais.

A nomeacéao para o episcopado dava certo status e dignidades para o Bispo, que
passava a ser considerado como um nobre e, por outro lado, tinha sua atuagao atrelada e
dependente de interesses politicos. Nessas circunstancias, os bispos estavam sujeitos a
autoridade civil, dela dependiam e eram obrigados a serem defensores do sistema. Eram
funcionarios do Estado e estavam a servigo dele. Uma vez sujeitos ao poder real, muitos
bispos tiveram suas ag¢des absorvidas mais por cargos politicos e administrativos do que
propriamente pastorais, exercendo a fungao de governadores ou membros de juntas de
governo. O Bispo estava mais a servico da Coroa do que da Igreja (Pereira, 2018, p.44).

Pode-se destacar ainda que muitos dos bispos tinham uma formagéao regalista?
que era vigente na Universidade de Coimbra, onde muitos deles estudaram, sendo comum
entre eles a aceitagdo da autoridade do rei em assuntos religiosos e a necessidade da
aprovacao prévia do rei para validar os documentos religiosos emanados de Roma (Hauck,
1985, p. 82).

A primeira metade do século XIX inicia com a Igreja Catdlica no Brasil sendo
submissa a Coroa, sendo visivel o poder temporal nos negdcios eclesiasticos. O clero
secular também se encontrava em uma situagao dificil. As dificuldades se estendiam tanto
a questdes econdbmicas, quanto pastorais. Conforme descreve Pedro A. Ribeiro:

O Clero estava, pois, numa situagao dificil. Por um lado, os padres eram funcionarios
do Estado, que arrecadava os dizimos para manter a religido; por outro lado, tinham
que buscar fontes de rendimento para viverem com certo conforto, Uma dessas
fontes era o exercicio de profissdes nao-clericais. Embora proibidas pelo direito
canonico, muitos padres tornavam-se fazendeiros, comerciantes, professores, e até
mesmo proprietarios de hospedarias. A outra fonte era a arrecadagao de esportulas
por celebragées religiosas e distribuicdo dos sacramentos (Ribeiro, s.d., p. 148).

2 Os bispos que tinham uma formacgéao regalista sustentavam o direito do monarca sobre a Igreja e nos negocios eclesiasticos
no Brasil. Defendiam uma ligagdo entre a Igreja e o Estado e viam a Igreja como um departamento governamental, ou
seja, o regalismo é a doutrina que defende o direito de interferéncia do chefe de Estado, no caso do Brasil no século XIX,
o imperador, em assuntos internos da Igreja Catdlica.
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Grande parte dos padres que atuavam nesse periodo ndo eram devidamente
formados e isso se dava em virtude da precariedade dos seminarios, ocasionada pela
reforma pombalina®, que expulsou os jesuitas do Brasil, religiosos esses que eram formados
na esfera religiosa e tinham compromisso de responsabilidade na formacao dos parocos.
Nao era necessario, portanto, para ordenagao, que o candidato frequentasse os seminarios,
bastando a realizacdo de um exame de conhecimento, que costumava ser bastante
indulgente. Os seminarios ndo se encontravam em situagao privilegiada. O seminario de
Mariana foi fechado, em 1811, o de Olinda foi transformado em colégio preparatorio das
artes e do curso juridico, em 1832. Além desses, existiam ainda os seminarios do Maranhao
(1805), da Bahia (1816), do Rio de Janeiro, de Sao José (1739) e de Sao Joaquim (1766),
esse ultimo, transformado no Colégio Pedro Il (1837). Tais educandarios n&o se dedicavam
exclusivamente a formagao de sacerdotes, pois comerciantes ricos os financiavam, para
colocarem seus filhos para estudarem em tais institui¢des (Hauck, 1985, p.89).

A Ascensao do Ultramontanismo e a Crise entre o Estado e a ICAR

Para Lustosa, o governo regalista, ampliando sua influéncia nos negdcios
eclesiasticos, ndo pagava decentemente o clero e ndo dava condigdes de funcionamento a
Igreja, vigiava os seminarios, concedendo licengas limitadas para o ingresso dos candidatos,
dificultava a profusao das ordens, fiscalizava as fazendas e bens préprios das congregacdes.
Assim, sob o ponto de vista organizacional, sentia-se a necessidade de maior ampliacéo e
reestruturacao das bases fisicas da Igreja, com a criagao de novas dioceses e provincias
eclesiasticas, ao que as nomeagdes de bispos incentivaram o surgimento de vocagdes e
estabelecimentos de seminarios (Lustosa, s.d., p.9).

Em 1872, instaurou-se uma crise entre Igreja e Estado, iniciada quando o Papa
Pio IX (1846-1878) enviou uma bula que determinava, entre outras coisas, que todos os
catélicos envolvidos com a pratica da maconaria fossem imediatamente excomungados
da Igreja. O anuncio acabou atingindo diretamente um dos lideres do regime monarquico,
Visconde do Rio Branco, presidente do Conselho de Ministros (1871-1875), que era um
grao-mestre da magonaria e ndo mediu esforgos para tentar anular essa bula papal.

O governo brasileiro, sob a orientagdo do Visconde do Rio Branco, valendo-se dos
poderes a ele garantidos pelo Padroado, ndo reconheceu o valor dessa ordem dada pela
Santa Sé, fazendo valer a Constituicdo de 1824, que determinava que os documentos
papais somente teriam validade com o Beneplacito Régio. Essa postura do imperador foi
apoiada pela maioria dos clérigos brasileiros, que corroboravam, incondicionalmente, com o
regime monarquico. Entretanto, os bispos de Olinda e Belém preferiram acatar a orientagao
de Pio IX, recomendando a suas dioceses o afastamento dos membros macons das
associacoes religiosas mantidas pela Igreja Catdlica. Algumas associagdes nao acataram
as recomendagdes dos bispos devido ao grande contingente de leigos catdlicos dirigentes
dessas associagodes religiosas, que pertenciam a magonaria e, foram interditadas, conforme
menciona Alves (2018, p. 23-24):

3 Foi uma série de medidas tomadas para alavancar a economia de Portugal no periodo denominado de Pombalino
(1750-1777), em que D. José | nomeou para o cargo de Primeiro Ministro, Sebastidao José de Carvalho e Melo, mais tarde,
Marqués de Pombal, para governar Portugal e suas colbnias. Tratava-se de um governante que estéa inserido no conceito
de Déspota Esclarecido, devido a forte influéncia iluminista na Europa, durante o século XVIII. Influenciado pela atmosfera
iluminista, Marqués de Pombal atribuia aos jesuitas a responsabilidade pelo atraso econémico e cultural de Portugal, por
terem, os jesuitas, forte influéncia na politica. Ao abolir totalmente a escraviddo dos indios e transformar aldeias indigenas
em vilas dotadas de autoridades civis, incentivar a miscigenagdo entre brancos e indigenas e subordinar os interesses da
Igreja as estratégias da monarquia portuguesa, Pombal entrava em confronto com os jesuitas, que dominavam o sistema
educacional no Brasil e acabaram expulsos de todos os dominios lusitanos (Moreno, 2001 apud Rodrigues 2020).
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Tendo em vista a desobediéncia de algumas associac¢des, 0s bispos suspenderam-
nas, interditando também suas capelas. As associagbes, por sua vez, recorreram
ao governo imperial alegando que elas além de religiosas eram civis; que as
bulas papais que condenavam a Magonaria nao tiveram o Beneplacito Imperial
ocorrendo, portanto, abuso por parte dos bispos que ndo poderiam ter mais poderes
que o imperador. O monarca brasileiro deu ganho de causa aos representantes
das Irmandades e Associagdes desobedientes, como os Bispos ndo respeitam sua
decisao, foram presos em 1874, julgados e condenados a 4 anos de prisdo com
trabalhos forgados, sendo anistiados em 1875 pelo Gabinete de Caxias, o qual
apesar de magom, preferiu dar trégua ao episdodio.

Essa crise entre Igreja e Estado € conhecida na historiografia brasileira como
“Questao Religiosa” e esse impasse somente teve fim com o Decreto n® 5.993 de 17 de
setembro de 1875, o qual concedia ampla anistia aos bispos de Olinda (Dom Vital) e do
Pard (Dom Macedo Costa), que haviam sido condenados. Era presidente do Conselho,
nesta ocasido, o Duque de Caxias - Luis Alves de Lima e Silva. Essa crise, apesar de ter
sido contornada, deixou um mal estar entre as instituicbes e corroborou para um novo

pensar a respeito da situagao da Igreja que, ao final do Império, péde ser transformada.

O impasse criado pela Questao Religiosa pds o Estado frente a frente com a Igreja
Catodlica no Brasil, a qual, embora dependente do Estado, poderia se submeter as ordens
provenientes de Roma, ou promover a separagao entre Igreja e Estado - duas opgdes
amplamente discutidas no cenario politico brasileiro, principalmente pelos liberais, grupo
formado por proprietarios de terras e intelectuais, que defendiam um sistema de educagéao
livre do controle religioso, uma legislacdo favoravel a quebra do monopdlio da terra e
favoreciam a descentralizagdo das provincias € municipios.

Destaca-se ainda a posicdo do Partido Republicano, que em seu manifesto, em
1870, endossou a ideia de separagao. No entanto, a viabilizagao do processo de separagao
esbarrava em questdes praticas e na vontade politica do imperador, que preferiu punir
os bispos e nada fez para adotar qualquer medida concreta que viesse ao encontro da
proposta de separagao defendida por amplos setores da sociedade (Serpa, 1989, p. 8).

Enquanto o governo imperial titubeava em relagdo a questéo Igreja e Estado, aquela
se organizava e lutava por liberdade de agdo. A Questéo Religiosa criou nos bispos e padres
animo maior para levar adiante a proposta de suplantar o fragil catolicismo sustentado pelo
Estado, reafirmando, dessa forma, a aproximagdo com a Santa Sé. Embora subsistisse 0
regime do Padroado, os lideres da Igreja Catélica no Brasil adquiriiam a consciéncia de
sua importancia dentro do processo sociocultural do pais. A Questao Religiosa estabeleceu
um marco na afirmagao de uma Igreja menos tutelada pelo Estado e mais alinhada com as
diretrizes da Santa Sé. Diante do fato de o regime do Padroado ja ndo pesar tanto perante
parte do episcopado, a Santa Sé vé a necessidade de unido do clero brasileiro, que comeca
a ganhar forga.

Como ja mencionado, o governo imperial era o responsavel pelas nomeagdes dos
postos eclesiasticos, as quais tinham que ser referendadas pelo governo, que procedia
as nomeagdes de acordo com os interesses dos chefes politicos locais que ja estavam no
poder. Em meados do século XIX, Dom Pedro Il comeca a ser mais criterioso na escolha
do episcopado, uma vez que havia padres que tinham simpatia por movimentos socio-
critico-politicos. Compreenderam, entao, os politicos e os conselheiros de Dom Pedro I,
que o ideal era nomear um episcopado mais conservador, que poderia melhor fundamentar
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e justificar a ordem vigente, ao invés de fomentar os ideais liberais, uma vez que ainda se
vivia a influéncia das ideias iluministas e o catolicismo conservador poderia ajudar o status
quo.

Partindo dessa compreensido, passou-se a nomear bispos conservadores,
denominados ultramontanos, que eram totalmente ligados a Santa Sé. Para a Diocese de
Mariana foi nomeado, em 1844, Dom Anténio Ferreira Vigoso (1844-1875); para a Diocese do
Para foi nomeado Dom José de Moraes Torres (1844-1858); para a Diocese de Diamantina,
Dom Joao Anténio dos Santos (1864-1905); para a Diocese do Ceara, Dom Luis Antonio
dos Santos (1860-1881); para a Diocese do Rio de Janeiro, Dom Pedro Maria Lacerda
(1868-1890) e; para a Diocese de Sao Paulo, Dom Antdnio Joaquim de Melo (1852-1861)
(Wernet, 1988, p. 89).

O termo ultramontano surgiu na Franca para caracterizar pensamentos cuja
tendéncia era defender a centralizacdo do poder papal e sua infalibilidade. Os grupos
difusores das ideias ultramontanas eram tributarios dos jesuitas europeus que acreditavam
no poder absoluto do Sumo Pontifice e na autoridade da Igreja perante os governos,
preceitos esses afirmados pelo Concilio de Trento do século XV (Souza Junior, 2015,
p. 38). Destarte, é possivel caracterizar o ultramontanismo como um movimento que
defende o catolicismo conservador, tendo como propdsito o alinhamento e a condugao do
catolicismo as orientagdes da Santa Sé. Os bispos ultramontanos defendiam uma Igreja
universal catdlica com principios hierarquicos da sua politica organizacional fortemente
burocratizada, centralizada, autoritaria e que relegava aos leigos, papel secundario em
assuntos religiosos, sob a orientagdo exclusiva da Santa Sé, com a fidelidade incondicional
ao Sumo Pontifice (Serpa, 1997, p. 25).

Dom Anténio Joaquim de Melo, Bispo de Sao Paulo, foi o fundador do Seminario
Episcopal de Sao Paulo, de onde sairam Dom José de Camargo Barros (1894-1904) e
Dom Duarte Leopoldo e Silva (1904-1907), que ocuparam a Diocese de Curitiba durante
o periodo em que Santa Catarina esteve sob a jurisdigdo de Curitiba. Foi do Seminario de
Séao Paulo que saiu também o segundo Bispo da Diocese de Floriandpolis (1914-1927),
Dom Joaquim Domingues de Oliveira (Serpa, 1989, p. 4).

Dom Anténio Joaquim de Melo era da Ordem dos Capuchinhos e Dom Anténio
Ferreira Vicoso da Ordem Vicentina. Os religiosos comecaram e exercer sua lideranca na
Igreja e ordenar grande numero de padres, dentro dos principios ultramontanos, os quais
seriam, mais tarde, nomeados bispos para as dioceses vacantes ou recém-criadas.

Esses novos bispos nomeados pelo imperador, comegaram a articular uma reforma
baseada no espirito do Concilio de Trento (1545-1563), visando a formagao de um clero
ilustrado, composto por “verdadeiros” homens da igreja, baseando-se a instrugao religiosa
do povo na catequese. A reforma do clero passou a ser preocupagao prioritaria e, dessa
forma, a unido com o Estado era um empecilho para tal propdsito. Ademais, o Concilio do
Vaticano | (1869-1870) corroborou com o fortalecimento do poder real e simbdlico do clero
e da Santa Sé no Brasil.

A fidelidade a Roma era umas das caracteristicas mais fortes do processo de
ultramontanismo, 0 que se convencionou a chamar, como “as posi¢cdes oficiais e nao
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oficiais do Vaticano em face do processo sociopolitico, econdmico e cultural” (Lustosa,
1980, p. 270). Esta revitalizagdo ultramontana, também denominada pela historiografia de
‘romanizagao do catolicismo”, desenvolve-se na medida em que o episcopado brasileiro
se integra dentro dessa concepgao de Igreja, ou seja, através de uma fidelidade e uma
aplicagao rigorosa as normas da Santa Sé. Com esse alinhamento com a Curia Romana,
houve correspondéncia de maneira eficaz a reforma do catolicismo brasileiro.

O Processo de Recatolizagcao/Romanizacao no Século XIX e o Fim do
Padroado e a Ascensao da Republica Brasileira

O processo de recatolizagado ou romanizagao* ja teve inicio no periodo do Império,
com a eregao de novas dioceses. Pio IX autorizou a criagdo das dioceses de Porto Alegre
(1848), Fortaleza e Diamantina (1854) e, para isso, eram necessarios bispos comprometidos
com a Curia Romana, tornando justificavel a fundagcdo do Colégio Pio Latino Americano
(1854), em Roma. Desse Colégio sairiam sacerdotes comprometidos com a Santa Sé, com
formacgéao eclesiastica, tendo saido desse Colégio muitos sacerdotes brasileiros que vieram
a exercer seu ministério no Brasil. Como menciona Serpa (1989, p.5):

Percebendo as deficiéncias na formacédo do Clero e visando a uma formagao
“ajustada a politica de romanizagao de alto a baixo” Pio IX criou o Colégio Pio
Latino Americano, em 1854, onde muitos jovens saidos dos seminarios de Mariana,
Sao Paulo e Olinda iam tomar contato com o auténtico ideario ultramontano, ou
ainda, poderiam fazer estudos eclesiasticos em seminarios parisienses. Era, entéo,
a decisao de Roma de cuidar melhor da América Latina, Através de uma formagao
mais acurada e romanizada de seu Clero.

O objetivo desse “novo” episcopado formado no Colégio Pio Latino Americano era

a elevacao moral, cultural e espiritual do clero, conforme menciona a carta que Pio IX
escreveu, em 12 de agosto de 1852, ao Bispo de Sao Paulo, Dom Antonio Joaquim:

Nesta tdo grande calamidade dos tempos convém a Igreja ter bons ministros, o que
se nao pode conseguir sendo de clérigos bem instruidos, por isso deves ter todo o
empenho, veneravel Irmao, em aplicar todas as forgas de teu cuidado, afim de que os
mogos que se dedicam ao estudo clerical sejam instruidos, desde os primeiros anos,
segundo a mente do Concilio de Trento, em toda a virtude e disciplina candnica, em
um seminario, por mestres de excelente probidade, doutrina e espirito eclesiastico,
e sejam muito principalmente, instruidos nas letras e disciplinas sagradas, alheias

de todo o perigo do erro e da novidade profana” (Apud Lustosa, 1980, p. 270).
Antes de se tornar papa, por exemplo, Pio IX, em missao diplomatica ao Chile,
passou por Santos, em 1823, onde teve que aguardar o navio por alguns dias, durante
os quais o futuro papa descansou em um convento franciscano. Visitou também alguns
pontos da cidade e se familiarizou com a situacao da igreja local. Lamentando o atraso dos
padres brasileiros, ele comentou: Sicut populus sic sacerdos (“Como € o povo, assim € 0
sacerdote”) (Apud Serbin, 2008, p. 79). O Papa estava preocupado com a situagao em que
se encontrava o clero brasileiro e essa preocupacgao do Papa se justifica com as anotagdes
no relatério a Assembleia Geral, do Ministro da Justica do Império, José Thomaz Nabuco

de Araujo (1853 - 1866), em 1856:

4 O processo de romanizagao refere-se a implantagdo de um novo modelo de pastoral, caracterizando-se pela pratica
sacramental, por uma saliente centralizagdo do poder na figura do Papa e por uma pastoral oriunda da teologia tridentina
(Jochem, 2002, p. 12).
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A educacéao do clero [...] ndo € possivel sendo com o internato mais rigoroso, para
o qual a principal condi¢ao seja a mais tenra idade. Sem este internato, sem este
muro de bronze, que separe o clero atual do clero futuro a regeneragao sera uma
idéia va, a vocacao do sacerddcio continuara a ser a hipocrisia, um calculo, um meio
de vida (Apud Lustosa, 1980, p. 275).

E possivel citar como outro fator relevante para o avanco do processo de recatoli-

zacao no Brasil, a participacao dos bispos brasileiros no Concilio do Vaticano | (1869-1870):

Os bispos trouxeram da grande assembléia a conviccdo de que o cristianismo
enfrentava, em todas as regides do globo os desafios de unir a sociedade laicizada
cujas afirmacgbes, posicbes e comportamentos com relagdo a problematica
religiosa exigiam uma concentragdo de forgcas em torno do Sumo Pontifice. Por
isso mesmo quando retornam as suas dioceses, ao darem conhecimento aos fiéis
dos trabalhos, resultados e definicbes do Vaticano I, o tom e os destaques séo
reservados especialmente a infalibilidade do Papa, a necessidade de fidelidade
aos ensinamentos da Santa Sé, a postura de obediéncia intransigente as diretivas
que perseguiam uma maior centralizagdo a fim de arrostar as imensas ondas de
laicizacao liberal que ameagavam tragar a Igreja (Lustosa, 1980, p. 279).
Portanto, o processo de reforma do catolicismo brasileiro, iniciado pelo grupo
conservador e tradicionalista®, chega ao final do Império caracterizado como um movimento
tridentino, romanista, episcopal e clerical. Esse movimento tridentino, que teve seus pilares
fortalecidos no Concilio do Vaticano |, enfatiza a formagao do clero romanizado, a autonomia

da Igreja em relagéo aos governos nacionais € a defesa das ordens religiosas.

A Igreja, a partir do Concilio de Trento (1545-1563), oficializou a mentalidade de
Igreja como “sociedade perfeita”, composta de “fiéis cristdos, que vivem sob a autoridade
do papa”. Trento ndo admitia outro tipo de fé, somente a catdlica era a fé oficial. Outro
aspecto importante do espirito tridentino era o clericalismo. Trata-se de uma concepgéao de
Igreja clerical, em que predomina a figura do clérigo, do padre. O clérigo sobrepunha-se
ao leigo. Dessa concepgao deriva a importancia do clérigo na Igreja, do presbiterado e do
celibato catdlico (Pereira, 2018, p. 39).

Os bispos da Igreja Catdlica no Brasil, ao final do século XIX, querem a prote¢ao
do Estado, mas sem perder a liberdade de acédo. A luta pela liberdade e independéncia da
Igreja, diante do poder civil, ndo significava, de maneira alguma, a negagédo do Estado,
nem a negagao do poder ou regime monarquico. O que se queria era uma definicdo de
limites entre o poder temporal e o poder espiritual sem renegar a colaboragdo mutua entre
ambos. Dom Macedo Costa e os demais bispos desse periodo defendiam, com veeméncia,
o Império, a Monarquia, como regime ideal, e a religiao (lgreja), como “sustentaculo do
trono” e fundamento da ordem social (Pereira, 2018, p.78).

Com fungdes distintas, a Igreja continuava sendo a fiel colaboradora do Estado.
Os bispos defendiam o sistema de governo monarquico porque viam nele uma garantia de
seguranga do catolicismo e da Igreja na sociedade. Na concepgao paradoxal dos bispos,
o imperador devia ser o protetor da religido e da Igreja, todavia, sem se intrometer em
seus assuntos internos (Pereira, 2018, p. 77-78). Contudo, na medida em que as reformas
vao surtindo efeito, o episcopado vai se desencantando progressivamente com a estrutura
do Padroado e, optando pela liberdade de ac&o, exigéncia para o éxito do movimento
reformador. Algreja preparava-se para renunciar a protegao oficial do Estado. Isso predispde
os fiéis e religiosos para aceitarem a separagao entre a Igreja e o Estado, que se efetuaria
com a proclamagao da Republica (Azzi, 1974, p. 369-370).

5 Tradicionalismo é um movimento filoséfico-teolégico que considera a fé ou a tradigdo como definitiva fonte de certeza,
e de nenhum modo a razdo humana. Condenava bruscamente a modernidade em todo o seu aspecto politico, social,
econdmico e cultural (Manoel, 2004. p. 45).

0O
Q
o
S
c
)
o

149



Catolicismo, Politica e Sociedade

Os lideres da Igreja Catodlica estavam convictos de que a Igreja necessitava de uma
reforma. Uma Igreja que se declarava a “verdadeira e unica Igreja” e “infalivel” ndo poderia
se sujeitar a receber ligdes do Estado. Ao final do Império, a relagdo entre a Igreja e o
Estado havia chegado a uma situagao insustentavel. Isso, devido ao processo de reformas
pretendidas pelo episcopado (reforma dos seminarios, uma acéo pastoral mais intensa
junto aos fiéis, criacdo de dioceses e pardquias, etc), as quais eram barradas pelo Estado
Monarquico Regalista.

Essa necessidade de reforma da Igreja teve grande apoio e patrocinio de Roma,
que tinha como obijetivo trazer a Igreja do Brasil para o seu controle. Como dito, o Pontifice
Pio IX foi um dos pilares dessa aproximagao da Igreja catdlica do Brasil com a Santa Sé.

Essa proposta de aproximagéao de Roma com a Igreja Catdlica Brasileira e a tentativa
de se criar um clima de harmonia com o episcopado brasileiro, acabou por abalar ainda mais
a relacao entre as instituicbes Estado e Igreja. Conforme Bruneau (1974, p. 63): “tanto os
bispos como os politicos, ao avaliarem a situagéo objetivamente perceberam que as coisas
tinham que ser mudadas”. Mudangas essas, que foram efetivadas na Republica, sendo
varios os fatores que levaram a sua proclamagao em 1889, tais como: o desgaste do sistema
monarquico, que com a lei aurea enfraquecia ainda mais suas proprias bases, ja debilitadas,
sobre as quais se apoiava a Monarquia; a censura imposta pelo regime monarquico aos
militares, que ndo podiam fazer declaracées a imprensa, os quais estavam descontentes
diante dos rumores de corrupgéo existentes na corte; a crise econdbmica agravada com a
Guerra do Paraguai (1864-1870), quando o Brasil teve que fazer empréstimos da Inglaterra
para financiar os embates, aumentando sua divida externa; a forte influéncia positivista,
através da qual militares, profissionais liberais e intelectuais defendiam seus ideais (Serpin,
2008, p. 88-89). Tais ideais eram favoraveis ao regime republicano e, portanto, contrarios a
Monarquia. Associado a esses fatores, havia ainda um desequilibrio crescente entre poder
econdmico e politico que, conforme Costa (1999, p. 470), unido as contradigdes e conflitos
gerados na estrutura do pais “puseram em xeque as solugdes tradicionais, dando novo
vigor a ideia federativa”.

Destarte, a instauragdo da Republica, conforme Costa (1999, p. 489), foi um
movimento que resultou da conjugacao de trés forcas que, momentaneamente, uniram-
se em torno de um ideal republicano: uma parcela do exército, fazendeiros do oeste
paulista e representantes das classes médias urbanas, que contaram, indiretamente, com
o desprestigio da Monarquia e o enfraquecimento das oligarquias tradicionais.

A Monarquia também nao tinha o apoio majoritario da Igreja, que nao se manifestou
a favor do regime monarquico com a eminéncia do futuro golpe. Dessa forma, na capital
brasileira (cidade do Rio de Janeiro), em 15 de novembro de 1889, o Marechal Deodoro
da Fonseca liderou um golpe militar que derrubou a Monarquia e instaurou a Republica
Federativa e Presidencialista no Brasil. Como governo provisério, Marechal Deodoro da
Fonseca assumiu a presidéncia da Republica.

Proclamada a Republica, em 1889, a Igreja, de inicio, mostrou-se indiferente
quanto a nova forma de governo, a ponto de Dom Luiz Anténio dos Santos, Arcebispo
da Bahia (1881-1891), mandar um telegrama ao presidente Deodoro da Fonseca, o qual
dizia: “Arcebispo da Bahia com seu clero saudam na pessoa de V. Excia, novo regime
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estabelecido e imploram béncéos do céu sobre os esforgos dos filhos da Terra de Santa
Cruz pela prosperidade e felicidade da mesma” (Apud Scampini, 1978, p. 82).

Essa indiferenga logo vai se tornando desconfortavel, pois a nova conjuntura politica
exigiria uma série de decretos que atingiriam a relacéo Igreja e Estado. Pereira (2018, p.
82) comenta:

Num primeiro momento, os bispos simpatizam com a ideia de liberdade e reafirmam
a fé catolica. Afinal, liberdade para a Igreja era o que eles vinham reivindicando
perante o Império. Agora, porém, o problema era o que fazer e como fazer com
essa liberdade. Passada a “euforia” do primeiro momento e tendo sentido o
verdadeiro impacto do que era o regime republicano, sobreveio a reagao negativa,
constrangimento e dificuldade de se adaptar ao novo contexto politico. O periodo
seguinte, que vai de 1890 até 1910, sera penoso para a Igreja diante dos desafios
que a nova ordem politica cria no pais. Sera um momento de inseguranga, mal-
estar, desconfianga com o novo regime e de preocupacgdes, inclusive financeiras,
advindas da perda do apoio do Estado.

O primeiro projeto para separagao entre Igreja e Estado foi apresentado em
conferéncia do Governo, pelo Ministro da Agricultura, Demétrio Ribeiro, positivista, na
sessao do Ministério, realizada em 9 de dezembro de 1889, instituindo a plena liberdade de
cultos e abolindo a unido legal da Igreja com o Estado (Lustosa, 1975, p. 630). No entanto,
o dito projeto recebeu impugnagao dos demais membros do Ministério e o General Deodoro
incumbiu o Ministro da Fazenda (Rui Barbosa), da redacao de outra proposta.

Coube entdo, a Rui Barbosa, a elaboracdo de um projeto suplementar, que foi
apresentado em 7 de janeiro de 1890 e foi aprovado por unanimidade. O Decreto n° 119-A,
de 7 de janeiro de 1890, diz que:

Art. 1° E proibido & autoridade federal, assim como & dos Estados Federados,
expedir leis, regulamentos ou atos administrativos, estabelecendo alguma religido,
ou vedando-se a criar diferencas entre os habitantes do Pais, ou nos servigos
sustentados a custa do orcamento, por motivo de crengas, ou opinides filosdéficas
ou religiosas.

Art. 2° Atodas as confissdes religiosas pertence por igual a faculdade de exercerem
0 seu culto, regerem-se segundo a sua fé e ndo serem contrariadas nos atos
particulares ou publicos, que interessem o exercicio deste decreto.

Art. 3° A liberdade aqui instituida abrange néo s6 os individuos nos atos individuais,
sendo também as Igrejas, associacdes e institutos em que se acharem agremiados;
cabendo a todos o pleno direito de se constituirem e viverem coletivamente, segundo
seu credo e a sua disciplina, sem intervengao do poder publico.

Art. 4° Fica extinto o Padroado com todas as suas instituicbes, recursos e
prerrogativas.

Art. 5° A todas as Igrejas e confissdes religiosas se reconhece a personalidade
juridica, para adquirirem bens e os administrarem, sob os limites postos pelas leis
concernentes a propriedade de mao-morta, mantendo-se a cada uma o dominio de
seus haveres atuais, bem como dos seus edificios de culto.

Art. 6° 0 Governo Federal continua a prover a céngrua sustentacdo dos atuais
serventuarios do culto catdlico e subvencionara por um ano as cadeiras dos
seminarios ficando livre a cada Estado o arbitrio de manter os futuros ministros
desse ou de outro culto, sem contravenc¢ao do disposto nos artigos precedentes”
(Brasil, 1890, s.p.).

Esse decreto instituia um Estado laico, separando a Igreja do Estado, promulgando
a liberdade de culto, colocando todas as instituicdes religiosas em situacdo de igualdade
perante o Estado e sociedade e, com isso, promovendo a extingdo do Padroado. Logo em
seguida, viriam outros dispositivos legais, como o Decreto n° 181 de 24 de janeiro de 1890,
que promulga a Lei sobre o casamento civil, sendo que, em seu artigo 108 estabelece que
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somente serdo considerados validos os casamentos celebrados no Brasil, se forem de
acordo com as disposi¢des desse novo decreto (Lustosa,1975, p. 632).

A primeira Constituicdo Republicana foi promulgada em 24 de fevereiro de 1891,
por uma Assembleia Constituinte que foi convocada pelo Governo Provisério, que teve
como base o projeto governamental de Rui Barbosa. Foi implantado, assim, o programa
dos liberais: laicizacao total do ensino, secularizagcdo dos cemitérios, nenhuma relagcao de
governo de dependéncia e alianga com qualquer confissao religiosa, conforme preconiza o
artigo 72 da Constituicao de 24 de fevereiro de 1891:

Art. 72° A Constituicdo assegura aos brasileiros e estrangeiros residentes no Pais

a inviabilidade dos direitos concernentes a liberdade, a seguranca individual e a
propriedade nos termos seguintes:

[...]

3° - Todos os individuos e confissdes religiosas podem exercer publica e livremente
0 seu culto, associando-se para esse fim e adquirindo bens, observadas as
disposigcdes do direito comum.

4° - A Republica s6 reconhece o casamento civil, cuja celebragido sera gratuita.

5° - Os cemitérios terdo carater secular e serdo administrados pela autoridade
municipal, ficando livre a todos os cultos religiosos a pratica dos respectivos ritos
em relagao aos seus crentes, desde que ndo ofendam a moral publica e as leis.

6° - Sera leigo o0 ensino ministrado nos estabelecimentos publicos.

7° - Nenhum culto ou Igreja gozara de subvengéo oficial, nem tera relacdes de
dependéncia ou alianga com o governo da Unido ou dos Estados.

[...]

28° - Por motivo de crenca ou de fungao religiosa, nenhum cidadao brasileiro podera
ser privado de seus direitos civis e politicos, nem eximir-se do cumprimento de
qualquer dever civico.

29° - Os que alegarem motivo de crenga religiosa com o fim de se isentarem de
qualquer 6nus que as leis da Republica imponham aos cidadaos e os que aceitarem
condecoragao ou titulos nobiliarquicos estrangeiros perderdo todos os direitos
politicos (Brasil, 1891, s.p.).

Dessa forma, estava decretada a liberdade da Igreja, a qual, embora perdesse a
prote¢cao do Estado, estava livre para desenvolver seu projeto institucional de agao, que
daria forca ao processo de romanizagao.

CONSIDERAGOES FINAIS

Compreende-se que a histéria da Igreja Catdlica no Brasil, durante a segunda
metade do século XIX e nas duas primeiras décadas do século XX, marcou-se pela busca
do fortalecimento institucional através da conjungao de multiplos fatores. Dentre tais fatores,
destacam-se, a nomeacao de bispos afinados com a proposta da Santa Sé, denominados
de bispos ultramontanos, a vinda de ordens e congregagdes religiosas estrangeiras
masculinas e femininas, a reorganizag¢ao da estrutura organizacional e devocional da Igreja,
a moralizacao do clero, a edificagcao de seminarios e o fortalecimento da pratica pastoral,
seja através de visitas pastorais ensejadas pelos bispos, da realizagdo de conferéncias
episcopais, de missdes evangelisticas, de sinodos diocesanos, até de sdlidas aliangas com
elites locais e regionais.

Durante décadas, a Igreja Catdlica fora, institucionalmente, subordinada ao Estado
Imperial instituido, através do regime de Padroado, no Brasil. Assim, cabia ao Estado o
recolhimento do dizimo, o pagamento das congruas do clero e até o direito de permitir ou
nao que uma enciclica papal ou qualquer outro documento fosse valido no Brasil. O Estado
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fiscalizava os religiosos, vigiava o ingresso de novigos, concedendo licengas limitadas para
0 acesso dos candidatos a vida clerical. Os membros do clero eram tidos como funcionarios
publicos e esses dependiam do Estado para efetivar suas acdes. Sendo assim, no periodo
de 1822 a 1889, era muito comum os agentes do clero terem outras ocupacgdes na vida civil
para poderem complementar a sua renda e, assim, conseguirem manter sua vida social.
Durante o regime do Padroado, a Igreja Catdlica nao avangou de forma significativa e
o Estado foi um dos responsaveis por sua estagnacao. A Igreja ansiava avangar, mas o
Estado estava ali como poder limitador de suas agoes.

Nesse artigo retratamos essa situagao da Igreja Catdlica durante a segunda metade
do século XIX, a organizagao da Igreja no Brasil, a hierarquia, o laicato, os religiosos e o
trabalho apostélico no contexto de Padroado e a ascensao do episcopado ultramontano.
A dependéncia do Estado levou a estagnagédo no crescimento da Igreja, criando-se uma
politica de aproximagao com a Santa Sé, por parte dos bispos ultramontanos, e havendo,
consequentemente, o rompimento do Padroado, que levou a estruturagao e reorganizagao
da Igreja no pais. Nao cabe a esse estudo esgotar essa tematica, mais sim contribuir com
possiveis pesquisas futuras que tratardo da trajetéria histérica da Igreja Catolica Apostélica
Romana e seu poder simbdlico desenvolvidos no Brasil Imperial e inicio do periodo
republicano no século XIX.

REFERENCIAS

ACHIAME, Fernando. Espero em tua palavra. In: LACERDA, D. Pedro Maria de. Diarios das
visitas pastorais de 1880 e 1886 a Provincia do Espirito Santo. Vitéria: Phoenix Cultura,
2012. Disponivel em: http://www.estacaocapixaba.com.br/2016/01/d-pedro-maria-de-lacerda-
biobibliografia.html. Acesso em: 01 ago. 2024.

ALVES, Solange Dias de Santana. Dom Augusto Alvaro da Silva e a romanizagdo na Bahia.
Salvador: Sagga, 2018.

AZZI, Riolando. A Cristandade Colonial: um projeto autoritario. Sao Paulo: Edicoes Paulinas,
1987.

AZZI, Riolando. A neocristandade: um projeto restaurador. Sao Paulo: Paulus, 1994.

AZZl, Riolando. Dom Manuel Joaquim da Silveira, primaz da Bahia (1861-1874), e a luta pela
liberdade da Igreja. Petropolis: Vozes, 1974a.

AZZI, Riolando. O movimento brasileiro de reforma catélica durante o século XIX. Petropolis:
Vozes, 1974b.

AZZI, Riolando. Presencga da Igreja na sociedade brasileira e formagao das dioceses no
periodo republicano. In: SOUZA, Rogério Luiz de; OTTO, Claricia (org.). Faces do catolicismo.
Floriandpolis: Insular, 2008. p. 17-40.

BRASIL. Constituigao (1891). Constituicdo da Republica Federativa do Brasil. Texto
constitucional promulgado em 24 de fevereiro de 1891. Disponivel em: https://www2.camara.leg.
br/legin/fed/consti/1824-1899/constituicao-35081-24-fevereiro-1891-532699-publicacaooriginal-
15017-pl.html. Acesso em: 19 jun. 2019.

0O
Q
o
S
c
)
o

153



Catolicismo, Politica e Sociedade

BRASIL. Decreto n°® 119-A, de 7 de janeiro de 1890. Brasilia: Presidéncia da Republica do Brasil,
2018. Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1851-1899/D119-A.htm. Acesso
em: 24 jun. 2019.

BRUNEAU, Thomas. Catolicismo brasileiro em época de transicdao. Sao Paulo: Loyola, 1974.

CAMPOS, Germano Moreira. Ultramontanismo na Diocese de Mariana: o governo de D.
Antonio Ferreira Vigoso (1844-1875). 2010. 202 f. Dissertacdo (Mestrado em Histéria) -
Universidade Federal de Ouro Preto, Ouro Preto, 2010.

COSTA, Emilia Viotti da. Da monarquia a republica: momentos decisivos. 6. ed. Sdo Paulo:
Fundacéao Editora da UNESP, 1999.

FRAGOSO, Hugo. A Igreja na formagéao do Estado liberal (1840-1875). In: Histéria da Igreja
no Brasil: ensaio de interpretag¢ao a partir do povo. t. 11/2, segunda época. Petrépolis: Vozes,
1985. p. 141-153.

HACK, Osvaldo Henrique. Presbiterianismo no Oeste Catarinense: resgatando a sua historia.
Florianépolis: Grafica Capital, 2008.

HAUCK, Joao Fagundes. A Igreja na emancipacgao (1808-1840). In: FRAGOSO, Hugo; BEOZZO,
José Oscar; GRIJP, Klaus Van Der. Histéria da Igreja no Brasil; ensaio de interpretagao a
partir do povo. t. lI/2, segunda época. Petropolis: Vozes, 1985. p. 7-131.

HEERDT, Moacir. As Escolas Paroquiais em Santa Catarina (1890-1930). 1992. 202 f.
Dissertagdo (Mestrado em Histéria) — Universidade Federal de Santa Catarina, Floriandpolis,
1992.

JOCHEM, Toni Vidal. A formacgao da Coldnia Alema Teresépolis e a atuagao da Igreja Catodlica
(1860-1910). 2002. 155 f. Dissertacao (Mestrado em Historia) — Universidade Federal de Santa
Catarina, Floriandpolis, 2002.

LUSTOSA, Oscar de Figueiredo. Pio IX e o catolicismo no Brasil. REB-Revista Eclesiastica
Brasileira, Petrépolis: Vozes, v.40, fasc.158, jun. 1980, p. 270-285.

LUSTOSA, Oscar de Figueiredo. Reformismo da Igreja no Brasil Império: do celibato a caixa
eclesiastica. Sao Paulo: Loyola, s.d.

LUSTOSA, Oscar de Figueiredo. Separacao da Igreja e do Estado no Brasil (1890): uma
passagem para a libertagdo. REB-Revista Eclesiastica Brasileira, Petrépolis: Vozes, v.35,
fasc.139, set. 1975, p. 624-647.

MANOEL, lvan Aparecido. O péndulo da histéria: tempo e eternidade no pensamento catélico
(1800-1960). Maringa: Eduem, 2004.

OLIVEIRA, Livia Gabriele de. A presen¢a da Igreja nas a¢oes abolicionistas no Norte Mineiro:
o caso do Bispado de Diamantina — 1864-1888. 2011. 113 f. Dissertacdo (Mestrado em Histéria)
— Universidade Federal de Ouro Preto, Ouro Preto, 2011.

PEREIRA, André Phillipe. Uma neocristandade no Brasil: a atua¢ao do Cardeal Leme para
tornar o Brasil um pais catoélico. 2018. 204 f. Tese (Doutorado em Teologia) — Pontificia
Universidade Catolica do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2018.

0O
Q
o
S
c
)
o

154



Catolicismo, Politica e Sociedade

RIBEIRO, Pedro Assis. Génese e estrutura do catolicismo romanizado brasileiro. Petropolis:
Vozes, s.d.

RODRIGUES, Roberto Carlos. A atuagao de Dom Daniel Hostin no processo de recatolizagao
no Vale do Rio do Peixe. 2020. 174 f. Dissertacao (Mestrado em Histéria) — Universidade de
Passo Fundo, Passo Fundo, 2020.

SERBIN, Kenneth. Padres, celibato e conflito social: uma histéria da Igreja Catélica no
Brasil. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2008.

SERPA, Elio Cantalicio. A Igreja e o Catolicismo Popular no Planalto Serrano Catarinense

(1891-1930). 1989. 222 f. Dissertacao (Mestrado em Histdria) — Universidade Federal de Santa
Catarina, Florianopolis, 1989.

SERPA, Elio Cantalicio. Igreja e poder em Santa Catarina. Floriandpolis: Ed. da UFSC, 1997.
SCAMPINI, José. A liberdade religiosa na Constituicao Brasileira. Petropolis: Vozes, 1978.

VIEIRA, Dilermando Ramos. Histéria do Catolicismo no Brasil. v. 1. 1500-1889. Aparecida, SP:
Santuario, 2016.

WERNET, Augustin. O concilio plenario da América Latina: etapa decisiva do processo de
romanizagao no Brasil. 1988. Mimeografado.

0O
Q
o
S
c
)
o

155



Organizadores

Renato Amado Peixoto

E professor titular de Histéria na UFRN e pesquisador
do CNPgq. Sua formacdo € a seguinte: licenciatura
em Histéria pela UERJ (1989), Especializacdo em His-
téria das Relacdes Internacionais pela UERJ (1998),
mestrado em Historia Politica pela UERJ (2000),
doutorado em Histéria Social pela UFRJ (2005), pos-
-doutorado na UFRGS (2019), com estdgio como In-
vestigador Visitante Sénior no Centro de Estudos Ge-
ogrdaficos da Universidade de Lisboa (2019). Renato é
um dos coordenadores da Rede de Pesquisa Historia
e Catolicissmo no Mundo Contempordneo (RHC); co-
ordenador do Projeto de Redes de Pesquisa “Direitas
e Religido no Brasil” (Propesq/UFRN); e, coordenador
do Grupo de Pesquisa Teoria da Historia, Historiogra-
fia e Histéria dos Espacos (UFRN). Como pesquisador,
estd associado a Red de Historia del Catolicismo La-
tinoamericano del Siglo XX, da Universidad del Paci-
fico (UP), de Lima, Peru; a Red de Estudios de Historia
de la Secularizaciéon y la Laicidad (REDHISEL), de Bue-
nos Aires, Argentina, a European Society for the Study
of Western Esotericism (ESSWE), de Amsterdd, Holan-
da; e, a Sociedade Brasileira de Teoria e Histéria da
Historiografia (SBTHH), Ouro Preto, Brasil. Renato atua,
principalmente, nos seguintes temas: Historia do Ca-
tolicismo e das Religides; Historiografia; e, Historia dos
Espacos.

Gizele Zanotto

Graduada em Histéria (licenciatura e bacharelado)
pela Universidade Federal de Santa Catarina (1999),
mestra e doutora em Histéria Cultural pela Universi-
dade Federal de Santa Catarina (2003 e 2007) e pos-
-doutora pela Universidad de Buenos Aires (2014). E
professora nos cursos de Graduacdo e Pos-Gradu-
acdo em Histéria da Universidade de Passo Fundo
(UPF). Coordenadora do Programa de Pés-Gradua-
cdo em Histéria da UPF (2021- ) e do curso de espe-
cializacdo em Histéria e Gestdo de Acervos na mes-
ma instituicdo. E ainda coordenadora do Nucleo de



Estudos de Memoria e Cultura (NEMEC), do Labora-
tério de Estudos das Crencas (LEC-PPGH), da Rede
de Pesquisa em Acervos e Patriménio Cultural (RE-
PAC) e do Arquivo Histérico Regional (AHR). Mem-
bro do Instituto Histérico de Passo Fundo (IHPF). Foi
vice presidente da ANPUH-RS (Gestdo 2018-2020).
Membro fundador da Rede de Pesquisa “Histéria e
Catolicismos no Mundo Contempordneo” (https://
ppghupf.wixsite.com/historiaecatolicismo/) e inves-
tigadora associada da “Red Historia del Catolicismo
en América Latina siglo XX”, da Rede de Pesquisa
“Direitas, Historia e Memaria™ (http://direitashistoria.
net/). Membro cooperador de Civitas - Forum of Ar-
chives and Research on Christian Democracy (ht-
tps://civitas-farcd.eu). Academia.edu - https://up-
f-br.academia.edu/GizeleZanotto. ORCID - https://
orcid.org/0000-0003-0942-9498. Linkedin - https://
www linkedin.com/in/gizele-zanotto-ba?a5021b/.
Registros Profissionais: Historiadora 0000119/RS / Téc-
nica de Arquivo 0001897/RS / Arquivista 0001963/RS

Candido Moreira
Rodrigues

Professor Titular - Histéria Contempordnea - Universi-
dade Federal de Mato Grosso. Pos-Doutoramento
em Histéria Contempordnea pela Université Borde-
aux-Montaigne. Doutor em Histéria pela Universida-
de Estadual Paulista (UNESP/SP). E um dos lideres da
Rede de Pesquisa Histdria e Catolicismo no Mundo
Contempordneo (RHC - https://ppghupf.wixsite.
com/historiaecatolicismo) e integra o Grupo de Pes-
quisa Historia, Politica e Contemporaneidade (dgp.
cnpg.br/dgp/espelhogrupo/8407946137211900 ht-
tps://ufmtpesquisa.wixsite.com/historiaepolitica).
Areas de atuacédo: Histéria Contempordnea, Cato-
licismo no Brasil do século XX; Intelectuais e Catoli-
cismo; Direita Francesa.



Rodrigo Coppe Caldeira

Coordenador do Programa de Pos-graduacdo em
Ciéncias da Religido e chefe do Departamento de
Ciéncias da Religido da PUC Minas. Atua na linha
de pesquisa Religido e Contemporaneidade com
experiéncias na drea de Histéria e Ciéncias da
Religido, lidando principalmente com os seguintes
temas: catolicisimo contempordneo, Concilio
Vaticanoll, conservadorismo, tradicionalismo, direita
religiosa, secularizacdo. Membro do Colegiado
do Programa de Poés-graduacdo em Ciéncias da
Religido (2017-2020), da Cadmara do Departamento
de Ciéncias da Religido (2017-2020) e do Comité de
Ftica em Pesquisa (CEP). Atua na Camara de Pds-
graduacdo (desde 2017) do Conselho de Ensino,
Pesquisa e Extensdo (CEPE). Membro do Conselho
Editorial da Editora PUC Minas (2022). Presidente
do Conselho Cientifico da ANPTECRE - Associacdo
Nacional de Pos-Graduacdo e Pesquisa em Teologia
e Ciéncias da Religido (2018-2020/2020-2022).
Coordena o GT Religido e Espaco Publico na SOTER
e o ST Catolicismo e politica: entre conservadores
e progressistas na ANPUH. E lider do Laboratério
de Estudos em Religido, Modernidade e Tradicdo
(LeRMOT) e um dos lideres da Rede de Pesquisa
Historia e Catolicismo no Mundo Contempordneo
(http://migre.me/sGw0Q). Membro do Institut
d'Etude du Christianisme (Strasbourg, Franca).
Investigador associado darede de pesquisa Direitas,
Histéria e Memodria. Membro de vdarios conselhos
editoriais de revistas nacionais e internacionais. Foi
Editor Associado da Horizonte - Revista de Estudos
de Teologia e Ciéncias da Religido (2011) e Editor-
gerente da revista Interacdes entre 2013 e 2017.
Professor convidado da Faculté de Théologie et de
Sciences Religieuses da Université Laval - Québec
(2015), onde é Pesquisador Associado no projeto
de pesquisa Vatican ll: herméneutique et réception.
P&s-doutor pela Universidade de Varsovia (2020).



indice
Remissivo

A

dmbito 51, 59
apostdlico 134, 138, 139, 140, 141, 153
arquidioceses 57

B

brasileira 35, 37, 49, 51, 62, 57, 67,73,74,75,78, 81, 83,
86,87, 105

brasileiro 32, 33, 35, 37, 39, 45, 46, 48, 50, 52, 54, 57, 58,
59

C

campanha 38, 51, 60

campo 15, 27, 29, 33, 35, 36, 38, 39, 40, 42, 43, 44, 46,
48, 50, 52, 53, 58, 60

carreira 58

cartilhas 52, 56, 57, 58, 59

catdlica 15,16, 17,18, 19, 20, 27, 28, 34, 39, 48, 52, 55

catolicismo 16, 27, 28, 29, 52, 53, 54, 55, 57, 58, 59

catdlico 16, 29, 30, 53, 54, 55, 58

catdlicos 15, 16, 19, 27, 51, 54, 57

cendrio 39, 53, 62, 73,79, 80, 82, 83,84, 115, 118, 136,
137, 146

clero 15,17, 20, 25, 26, 33, 35, 52, 53, 54, 55, 56, 58, 59,
81,82, 135, 136, 138, 139, 142, 144, 145, 146, 147,
148, 149, 150, 152, 153

coletiva 48, 63, 66, 67, 68,70,71,75

comunicacdo 36, 66, 86

comunidade 43, 47, 48, 49, 51, 52, 53, 54, 56, 59, 66,
71,139

conflifo 50, 72, 105, 113, 114, 115, 120, 121, 122, 123,
124,128, 129, 130, 133, 134, 135, 136, 137, 138, 139

cristd 35, 58, 67, 68,74, 111, 115, 123, 126, 139

cristianismo 63, 67, 74,75

cultura 39, 42, 43, 45, 54, 56, 58, 61

culturas 54, 56, 60



D

defesa 48, 69,72,77,83,86, 105, 106, 107, 110, 111

dioceses 56, 57, 58

diplomdaticas 134, 135

ditadura 50, , 52, 62, 63, 64, 65, 66, 67, 68, 69, 70, 71,
72,73,74,75,76

E

eclesidstica 16, 17, 20, 44, 58

episcopado 25, 32, 33, 34, 37, 38, 39, 45, 46, 47, 56, 57,
58, 59

estratégias 38, 42, 58, 134, 135

F

fé 37,53, 54, 63, 66, 67, 68, 69,71, 74,75,82, 105, 107,
108, 110
fieis 54, 55

G

governo 33, 38, 39, 45, 48, 50, 57, 67, 82, 120, 128, 133,
134, 136, 137, 138, 139, 143, 144, 145, 146, 149,
150, 152, 154

guerra 20, 62, 65,76,115,117, 118,119, 120, 121, 122,
123,124,127, 128, 129, 130, 131, 133, 134, 135, 140

impactos 118, 134, 139
imperial 126, 142, 143, 146

imprensa 33, 60, 77, 84,85, 104, 105, 111, 113, 114,
118,119,120, 121, 123, 127, 130, 134, 135, 136,
137,138, 139

influéncia 48, 67,72, 78, 81, 82, 83, 84, 85, 86, 87
instituicdo 35, 36, 40, 44, 48, 51, 52, 53, 54, 55, 57, 59



J

jornal 36,72,77,78,79, 83, 84, 85, 86, 87
jornalistica 65, 78, 85

L

laicato 51, 52, 53, 54, 55, 58, 60
liberdade 46, 67, 135, 136, 137, 139

M

mdartires 63, 66, 68, 69, 70,71,72,73,74,75

memoria 63, 64, 65, 66, 68,70,71,72,73,74,75,76

midia 77,78, 87

militar 14, 17, 18, 39, 50, 62, 63, 64, 65, 66, 67, 68, 69,
70,71,72,73,74,75,76

mondarquico 145, 149, 150

O

operacdo 63, 64, 65, 67, 68,71,75

P

pacificacdo 139

politica 14, 15, 16, 19, 20, 23, 24, 26, 27, 28, 29, 30, 36,
37,39, 45, 48, 49, 52, 53, 54, 56, 57, 58, 59, 60, 61

politico 14, 17, 25,27, 28, 30, 36, 39, 43, 48, 51, 52, 54,
58, 59

producdo 33, 40, 41, 42, 54, 57, 58, 73, 78, 83

R

recatolicizacdo 104, 109, 110

regime 62, 67, 69,80, 81,82, 116, 119, 135, 137, 139,
142, 144, 145, 146, 149, 150, 151, 152, 153

religido 52, 53, 56, 58, 59, 61



religiosa 17, 22, 28, 29, 30, 43, 51, 53, 54, 56, 57, 58,
59, 60, 61

religiosas 17, 22, 26, 28, 35, 36, 51, 52, 54, 55, 56, 58,
59, 60

religiosidade 52, 61, 138, 139

religioso 28, 29, 37, 52, 53, 54, 58, 59

S

sistema 6
sociedade 39, 41, 49, 51, 54, 55, 56, 57, 67, 68, 74, 78,
79, 80, 81, 82, 84, 85, 86

trabalho 33, 34, 39, 42, 43, 48, 56, 57, 65, 68, 69, 71,
73,77,78,80, 104, 108, 113, 135, 141, 153









