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PREFACIO

A obra que aqui se apresenta, da autoria do pesquisador e profes-
sor Samuel Correa Duarte, apresenta, numa perspectiva histérico-social, um
estudo sobre um terreiro de umbanda, religido de matriz afro-brasileira. O
terreiro de umbanda Nossa Senhora da Conceigéao situa-se na cidade de Na-
zaria, no estado do Piaui, tendo ja duas décadas de existéncia. O pesquisa-
dor Samuel Duarte vem da area de Sociologia, mas inscreveu este trabalho
numa pesquisa em Historia. A interdisciplinaridade entre as duas areas foi,
desde sempre, muito importante do ponto de vista tedrico e metodoldgico.
Observe-se o caso dos socidlogos Emile Durkheim e Pierre Bourdieu, que
frequentemente auxiliam a pensar objetos inscritos na Histéria.

A umbanda € uma religido de matriz afro-brasileira permeada de pro-
cessos de luta por afirmacao e inclusdo social. As marcas culturais da traje-
téria da umbanda se encontram enraizadas na memoria coletiva e nas ex-
pressdes simbdlicas constitutivas de seus ritos e crengas. Apresentada neste
trabalho como religido popular, a umbanda esta em profundo dialogo com a
formacgao étnico cultural do povo brasileiro. Para além disso, aparece como
uma religiao das populagdes subalternizadas.

A trajetéria da umbanda, no Brasil, € conturbada, sobretudo por pre-
conceitos ligados a sua origem afro-brasileira. Outros aspectos se impdem,
no entanto, com processos como a secularizagéo e racionalizagdo dos seto-
res cristdos, como o catolicismo ou o protestantismo historico. Nessa sequén-
cia, surge o avivamento do pentecostalismo e do neopentecostalismo, como
uma religido vivida no proéprio corpo, caracteristica tradicionalmente ligada as
religibes afro-brasileiras. No entanto, & exatamente desse segmento religioso
que surgem mais ataques contra as religides afro-brasileiras, expressando
uma violéncia tanto fisica quanto simbdlica’. A resisténcia cultural das reli-
gides afro-brasileiras, em grande medida o candomblé e a umbanda, sempre
foi feita por meio de enfrentamento direto através de vias legais contra o
sistema politico social de um Estado laico cristéo. As religides afro-brasileiras
foi relegado um papel marginal, subalterno e segregado, principalmente nos
discursos proferidos pelas liderancgas religiosas dos adeptos cristaos, evan-
gélicos, pentecostais e neopentecostais?.

1 SILVA, Vagner Gongalves da. Concepgbes religiosas afro-brasileiras e neopentecostais: uma anélise
simbdlica. In: PEREIRA, Jodo Baptista Borges (org.). Religiosidade no Brasil. Sdo Paulo: editora da Univer-
sidade de Sao Paulo, 2012, p. 221-222.

2 SANTOS, Carlos Alberto Ivanir dos. Marchar ndo é Caminhar: Interfaces politicas e sociais das religibes



O trabalho de Samuel Duarte apresenta a importante trajetéria de
uma comunidade umbandista contemporanea, com suas crengas, praticas
e simbolos. Apresenta a umbanda como um projeto ligado a identidade de
um pais. De acordo com Arthur César Isaia, “o projeto de criagao identitaria
de um Brasil umbandista veio ligado a um esfor¢o dos seus primeiros porta-
-vozes em mostrar a Umbanda primeiramente como uma religido brasileira.”
O argumento principal era de que a umbanda se constituia como uma reli-
giao brasileira, ao contrario do catolicismo, do protestantismo ou mesmo do
kardecismo. A forma como a fé catdlica se constituiu, no Brasil colonial, foi
uma imposi¢ao hierarquica, uma subjugagao cultural do colonizador sobre
o colonizado. A ideia preconizada de que a Igreja catdlica unia Portugal ao
Brasil e se constituira, até ao século XX, como hegemdnica, caia agora por
terra com a “importagao” de novas religides e formas de religiosidade. A um-
banda, entre os anos 60 e 70 do século XX, tentou se afirmar através da ideia
nacionalista de uma religiao brasileira, ainda que com influéncias nitidas de
outras religides.

O século XX desafia a pensar a diversidade religiosa sob a 6tica dos
principais intelectuais umbandistas, que salientavam as mais marcantes ca-
racteristicas do povo brasileira, nomeadamente a sua miscigenagao, as suas
combinagdes culturais e étnicas. Ora a nova religido trazia no seu bojo essas
mesmas caracteristicas, tdo propagadas por autores como Gilberto Freyre*.
Os mitos fundadores da umbanda no Brasil vém suficientemente descritos na
obra de Samuel Duarte, para que nao tenha que repeti-los aqui.

O surgimento de uma religido como a umbanda € tema de inUmeros
estudos®. A diversidade e a multiplicidade religiosas no Brasil sdo questdes
largamente debatidas pelos historiadores da area. Renato Ortiz® (1999) e
José Henrique de Oliveira’ (2008) consideram a umbanda como um conjunto
de transformagdes ocorridas na sociedade brasileira: “a um movimento de

de matrizes africanas no Rio de Janeiro contra os processos de Intolerdncia Religiosa (1950-2008). Pro-
grama de P6s-Graduagdo em Histéria Comparada. Tese de doutorado. 297 f. Universidade Federal do Rio
de Janeiro, 2018, p. 36-37.

3 ISAIA, Arthur César. Brasil: trés projetos de identidade religiosa. In: RODRIGUES, Cristina Carneiro;
LUCA, Ténia Regina de; GUIMARAES, Valéria (orgs.). Identidades brasileiras: composi¢bes e recomposi-
¢bes. Sao Paulo: editora UNESP, 2014, p. 185.

4 ISAIA, Arthur César. Ibidem, p. 186.

5 GIUMBELLI, Emerson. Zélio de Moraes e as origens da umbanda no Rio de Janeiro. In: SILVA, V. G. (org.)
Caminhos da alma: memoria afro-brasileira. Sdo Paulo: Summus, 2002.

6 ORTIZ, Renato. A morte branca do feiticeiro negro: Umbanda e sociedade brasileira, Sdo Paulo, Brasi-
liense, 22 ed., 1999.

7 OLIVEIRA, José Henrique Motta de. Das macumbas a umbanda: uma andlise histérica da construgdo de
uma religido brasileira, Limeira, Editora do Conhecimento, 2008.



transformagéo social corresponde um movimento de mudanga cultural, isto
€, as crengas e praticas afro-brasileiras se modificam tomando um novo sig-
nificado dentro do conjunto da sociedade global brasileira.”

A obra que aqui prefacio do pesquisador Samuel Correa Duarte trata
exatamente do terreiro de umbanda de Nossa Senhora da Conceigao, na
cidade de Nazaria, estado do Piaui, nas duas décadas de existéncia. Ao tra-
balhar com histéria oral, como metodologia, o autor propde-se a ouvir varias
vozes sobre o tema, sobretudo o do pai de santo do terreiro, figura fundamen-
tal da sua pesquisa. O contributo do trabalho é de extrema valia nos estudos
atuais sobre Religido e Religiosidades, tendo em conta que traga um pano-
rama do terreiro e a sua articulagdo no contexto sécio-cultural, com figuras e
imagens dos locais feitas a partir de registros fotograficos do autor. A vivéncia
e sobrevivéncia de um terreiro, hoje em dia, mostra um desafio face aos
ataques constantes de intolerancia religiosa que se tém propagado contra
as religides de matriz africana. Assim, escrever sobre um terreiro, propondo
contar a sua histéria a partir das experiéncias de quem vive, diariamente, a
religido da umbanda, nada mais é do que um desafio. A pesquisa que da ori-
gem a esta obra autoral nos convida a refletir sobre a vida de um terreiro no
tempo presente. Conforme o préprio autor conclui, e encerro com as palavras
dele: “a umbanda n&o nega a condigéo temporal das pessoas em fungao de
um devir redentor, tipico do ascetismo, mas pelo contrario: afirma sua tempo-
ralidade como oportunidade Unica para desfrutar das configuragdes sociais,
afetivas e espirituais que o mundo lhe dispde.” (p. 86)

Macapa/AP, 23 de Dezembro de 2024.

Fernanda Santos

Professora Adjunta no Curso de Letras (Campus Santana) na Universidade
Federal do Amapa

Docente na Pés-Graduagao em Histéria da UNIFAP
Docente na Pés-Graduagao em Letras da UNIFAP.

8 ORTIZ, Renato. Ibidem, p. 15.



APRESENTACAO

O presente livro aborda, sob uma perspectiva histérico-social, as ba-
ses para a analise da trajetdria de um grupo social praticante de uma religiao
de matriz afro-brasileira. Partindo de uma pesquisa realizada no campo da
historia oral, este trabalho centra-se no estudo do “Terreiro de Umbanda Nos-
sa Senhora da Conceig¢ao”, localizado em Nazaria-PI, que, ao longo de duas
décadas de existéncia, tornou-se um espaco significativo para compreender
as dindmicas de inclusao social, identidade cultural e resisténcia das classes
subalternizadas no Brasil.

A Umbanda, como expresséao religiosa afro-brasileira, revela-se um
campo fértil para investigagdes sobre a luta por inclusdo e reconhecimento
de grupos historicamente marginalizados. Este livro defende que as mani-
festagdes religiosas umbandistas, enraizadas na memdaria coletiva e nas ex-
pressodes simbolicas de seus ritos e crengas, oferecem uma perspectiva Unica
para a analise histoérica e social.

Estruturado em trés tépicos, o trabalho apresenta inicialmente as ba-
ses histérico-metodolégicas da pesquisa, incluindo seus pressupostos his-
toriogréficos e percursos metodoldgicos, fundamentados na abordagem da
histéria oral. Em seguida, discorre sobre a Umbanda como uma expressao da
identidade nacional, a partir de narrativas orais e registros visuais que enri-
quecem a compreensao do tema. Por fim, explora o papel da Umbanda como
religido popular, inserida no contexto das classes subalternizadas, ao mesmo
tempo em que dialoga com a formacgao étnico-cultural do povo brasileiro.

Como resultado, esta obra demonstra como a trajetéria de uma co-
munidade umbandista contemporanea reflete a historicidade do sagrado,
ao mesmo tempo em que confere sentido mistico as vivéncias ordinarias
de seus adeptos. Além disso, evidencia como a Umbanda se constitui como
uma genuina expressao do processo de construcao da identidade nacional,
contribuindo para a formagao de um sistema de fé e pratica que ilumina as
condigdes de vida das camadas populares.

Mais do que uma analise religiosa, este livro oferece uma contribui¢cao
relevante para a compreensao das dindmicas sociais, culturais e histéricas
que moldam o Brasil contemporaneo. Ao langar luz sobre a riqueza simbdlica
e cultural da Umbanda, ele propde uma reflexao profunda sobre os processos
de resisténcia e pertencimento que permeiam a historia das classes popula-
res brasileiras.
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INTRODUCAO

A presente obra busca apresentar, na perspectiva histérico-social, ba-
ses para analise de trajetéria de grupo social praticante de religido de matriz
afro-brasileira. Para fins de realizagdo de pesquisa empirica foi selecionado
o “Terreiro de Umbanda Nossa Senhora da Conceigdo” em Nazaria-Pl, cujo
médium ¢é o pai de santo F., figura central na proposigéo e realizagdo da pes-
quisa, devido a lideranga que exerce no ambito comunitario. O referido terrei-
ro foi instalado no inicio do novo milénio, de modo que possui duas décadas
de existéncia. No escopo do presente texto, construimos a fundamentacao
histérica do tema de pesquisa, para, de seguida, realizar visitas em campo,
entre setembro de 2022 e fevereiro de 2023, para produgéo dos relatos em
histéria oral. Nossa linha de trabalho parte do principio que a ascenséao da
Umbanda, como expressao religiosa afro-brasileira, respondeu a processos
de luta pela inclusdo de grupos subalternizados; entendemos que as mani-
festagdes religiosas em tela podem ser examinadas com o suporte da histéria
oral; e que as marcas culturais da trajetéria da umbanda se encontram en-
raizadas na memoria coletiva e nas expressdes simbdlicas constitutivas de
seus ritos e crencas.

Contextualizando o campo de pesquisa, Nazaria € uma cidade no es-
tado do Piaui, que ocupa uma area de 364 km? e conta com uma populagao
estimada de 8 mil e 632 habitantes. A densidade demografica é de 22,19
habitantes por km? na area de abrangéncia do municipio, que é limitrofe aos
municipios de Demerval Lob&o, Lagoa do Piaui e Curralinhos, distante cerca
de 30 km da capital Teresina. De acordo com o IBGE, em 2020, o salario
médio mensal era de 1.2 salarios-minimos, com uma taxa de ocupacéao de
15.6% da populagao total. Na comparagdo com os outros municipios do esta-
do, ocupava a posigéo 221 entre 224 municipios em termos de renda. Ja na
comparagao com cidades do pais todo, ficou na posigdo 5533 de 5570. Con-
siderando domicilios com rendimentos mensais de até meio salario-minimo
por pessoa, cerca de 52.1% da populagdo se encontrava nessas condigdes,
0 que o colocava na posigao 163 de 224 dentre as cidades do estado e na
posi¢cdo 972 de 5570 dentre as cidades do Brasil. No campo religioso, ha
predominio de adeptos do Catolicismo, com importante presenga também do
segmento Evangélico; para fins de pesquisa, cabe registrar que o municipio
conta com cerca de 12 terreiros com pratica de cultos afro-brasileiros.

12



Figura 1 - Base cartografica da cidade de Nazaria
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Reiteramos nossa linha de trabalho aqui desenvolvida no sentido de
verificar a existéncia, na Umbanda contemporanea, de expressdes da reli-
giosidade afro-brasileira elaborada como artefato cultural desde o processo
colonial. O recurso a histdria oral, como método para constru¢do de narrati-
vas, foi mobilizado com vista a identificar elementos de memdaria coletiva no
discurso de liderancga religiosa. Acolhemos a perspectiva de que a meméria
esta repleta de representagdes sociais que transitam entre a singularidade
dos sujeitos e a universalidade da experiéncia mistica, que nos permitem
identificar as caracteristicas de um grupo religioso.

Foi elaborado e aplicado roteiro de entrevista em histéria oral para re-
constituir o percurso formativo do terreiro visitado, sua lideranga e comunida-
de. Também foi realizada entrevista com suporte de fonte visual, a partir de
registro fotografico, a qual teve por objetivo reconstituir, no nivel discursivo,
a trajetéria e eventos simbdlicos de grupo praticante da Umbanda, pela ex-
pressao de seu lider religioso. A centralidade do pai de santo na construgao
do material de pesquisa deveu-se ao fato de que a linha temporal da comuni-
dade de um Terreiro de Umbanda se encontra ligada de forma umbilical com
a historia de vida do seu lider, sendo, portanto, um percurso personalissimo.

13



Adotamos a perspectiva de que as manifestagdes religiosas afro-brasi-
leiras constituem atos de resisténcia do povo negro tanto em relagao ao sis-
tema escravista, no caso em particular do Candomblé, quanto do sistema de
classes, no caso particular da Umbanda. Esse marcador de raga e classe na
Umbanda se afirma por meio da composi¢ao do seu conjunto de praticantes
e, para a finalidade do presente estudo, pelo pantedo umbandista compos-
to por orixas africanos, entidades indigenas e santos catdélicos numa légica
sincrética que se coaduna com a construgdo de uma comunidade imaginada
— ou seja, a formacédo da identidade nacional apés o advento da Republica
em 1889.

O trabalho foi estruturado em trés tépicos. O primeiro informa as bases
histérico-metodoldgicas do tema de pesquisa e visa descrever 0s pressu-
postos historiograficos e percursos metodoldgicos da pesquisa. O segundo
descreve a Umbanda como expressao da identidade nacional a partir de re-
lato de histdria oral e registro visual. Por fim, o terceiro apresenta a Umbanda
como religido popular, que dialoga com a formagéo étnico cultural do povo
brasileiro, se constituindo em manifestagao tipica das classes subalterniza-
das.



AS BASES HISTORICO-
METODOLOGICAS DO TEMA
DE PESQUISA

Com vistas a adentrar no universo do nosso tema de pesquisa, se
mostrou imprescindivel conhecer o contexto que permitiu a geragdo de di-
ferentes tradicbes religiosas de matriz afro-brasileiras. Argumentamos que
a Umbanda, assim como as tradi¢gdes correlatas, consiste em expressao da
liberdade religiosa conquistada por meio das lutas por emancipacao de po-
pulacdo negra escravizada e dos estratos sociais mais vulneraveis. Para fins
de analise, compreendemos como religides afro-brasileiras aquelas cujas ori-
gens remontam aos povos africanos traficados para territério brasileiro, cons-
tituindo aqui o autonomeado “povo de santo” com suas diversas variantes
(Tramonte, 2013, p. 103).

Jenkins (2017, p. 23-28) argumenta que a historia, enquanto campo
de saber, se constitui como pratica discursiva sobre 0 mundo. Pondera que
a narrativa historiografica € uma perspectiva construida pelo narrador, a qual
nao corresponde ao mundo em si, pois opera através de recortes intencionais
que levam a focalizar determinados aspectos e grupos sociais. Isso ocorre
porque a pesquisa historiografica € condicionada pelos fatores sociocultu-
rais, no plano estrutural; e por ideologias, valores e sentimentos, no plano
do narrador. Manieri (2013, p. 221-224) lembra que cada geragao tem suas
preocupagdes dirigidas ao passado, de modo que o olhar historiografico seja
também situado no eixo temporal. Isso implica reconhecer que a produgao
historiogréfica subsiste em constante releitura e ressignificagdo. Tendo isso
em mente, o historiador busca registros que permitam falar sobre o passado.

Silva (2018, p. 80-81) observa que o historiador € um sujeito contempo-
rdneo examinando vestigios de eventos passados. Sendo assim, a condi¢ao
espago-temporal do narrador é o elemento-chave para a construgéo de inter-
pretacdes sobre os relatos histdricos — visto que as ocorréncias pretéritas nao
podem ser reproduzidas na perspectiva exata dos sujeitos envolvidos, porém
sdo compreensiveis por meio de sucessivas aproximagdes a partir da reali-
dade social na qual o pesquisador esta inserido.
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Prado Silva Jr. (2014, p. 8; 20-22) defendem que a distingdo do fazer
historiografico repousa sobre o exame de singularidades temporais. Nesse
sentido, o estudo da religido em chave historica implica colocar em pers-
pectiva as caracteristicas distintivas de determinado evento ou dominio do
sagrado, tomando as crengas religiosas como expressées de um modo de
existir em sociedade — interessa-nos mais a realidade social de uma pratica
religiosa do que a exegese dos seus mistérios esotéricos.

Com o fito de construir as narrativas que embasaram a analise em
perspectiva, mobilizamos a abordagem e instrumentos da histéria oral. A jus-
tificativa para essa escolha reside na imbricagdo existente entre histéria oral
e identidade, o que consideramos apropriado para o estudo de fendbmenos
carregados de simbolismos, como é o caso da religido. A oralidade, parte
inerente das praticas religiosas, constitui-se em acervo histdrico-cultural de
enorme valia para a compreensado dos modos de vida social (Joutard, 2000,
p. 43-45); e pode ser aqui compreendida como parte da memdaria viva e ex-
pressao de tragos comportamentais que se inscrevem no cotidiano (Sales,
2015, p. 158), deixando suas marcas através das vivéncias sociais, em es-
treito contato com os aspectos misticos e atemporais das expressoes religio-
sas (Seawright, 2019, p. 177-181), admitidas essas como auténticas atuali-
zagdes do passado coletivo, com vistas a sua inscricdo na perenidade, de
modo que ganham relevo as teias de significados constituidos nas interagbes
intersubjetivas dos sujeitos afetos a um universo cultural-religioso.

Portanto, partimos da concepgao de que a histéria oral consiste em
método de construcéo e registro de narrativas e, por conseguinte, passivel
de utilizacdo como meio de producao de documentos — com a devida ressal-
va de que um documento ndo corresponde a realidade efetiva das coisas,
mas consiste numa determinada apreensdo de eventos pretéritos por sujei-
tos concretos (Giannattasio e Bordonal, 2019, p. 95-96). A oralidade ganha
relevo historiografico na medida em que é percebida como veiculo para a
comunicacgao intergeracional, se conectando a ancestralidade, ponto fulcral
para o estudo de comunidades tradicionais.

Convém também perceber que a histéria oral permite o registro de um
passado presentificado pelo testemunho vivo — o que é vital para a compreen-
sao da linha temporal na qual os eventos historicos se inscrevem — trazendo
a tona as reminiscéncias de tempos pretéritos. Num prisma sociopolitico, a
histéria oral também permite registrar a perspectiva histérica de sujeitos su-
balternizados, frequentemente alijados da histéria oficial. Em sintese, a his-
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téria oral registra impressdes atuais de vivéncias pretéritas — com o devido
reparo de que essas sdo recortadas e rearranjadas pelos sujeitos — para
compor a memoria coletiva (Freitas, 2006, p. 19; Meihy; Holanda, 2015, p.
13-14; Sales, 2015, p. 159).

O trabalho com fontes orais permite ressignificar as narrativas historio-
graficas a partir dos relatos de sujeitos subalternizados, em geral proscritos
da histéria oficial e/ou relegados ao anonimato massificante. Ao reconhecer
que existem multiplas memarias derivadas das vivéncias dos sujeitos histori-
cos e que estas se articulam para a produgédo da meméria coletiva, como um
mosaico intersubjetivo, a histéria oral se abre para o registro das trajetérias
de sujeitos excluidos do discurso oficial — as vivéncias sdo expressodes Uni-
cas de uma realidade social abrangente — incorporando os modos de pensar,
sentir e agir como parte do processo histérico (Sales, 2015, p. 154).

As narrativas sdo parte de um conjunto mais amplo de informacdes
que constitui nosso acervo de impressdes sobre o mundo — a meméaria. Pol-
lak (1992, p. 201-202) compreende que a memoria € constituida por aconte-
cimentos registrados na biografia do sujeito e aqueles dos quais toma conhe-
cimento por terceiros; a memoaria € povoada por personagens, seja do circulo
intimo do sujeito ou figuras publicas do presente ou do passado; e, por fim,
a memdria habita lugares de registro, sejam particulares ou coletivos, como
espagos de comemoragao e celebragdo. Souza (2014, p. 154) entende que a
memoaria consiste na faculdade de preservar indicios de eventos pretéritos e
reconstituir o papel dos seus personagens. Lembrar e esquecer sao técnicas
sociais que desenvolvemos de acordo com o ambiente cultural envolvente. A
memadria € uma construgao movel, que sofre o efeito do tempo e dos eventos
subsequentes.

Chartier (2002, p. 19-23) defende que explicar os eventos histdricos &
um processo continuo da formagédo de uma memoéria coletiva, o qual é reali-
zado a partir da visdo de mundo de quem Ié o passado. Nosso estudo acolhe
a perspectiva de que a memoaria € um repositorio de representagdes sociais,
entendidas aqui como artefatos derivados de um certo numero de experién-
cias singulares com pretensdo de universalidade. Entendemos também que
as representagdes sociais servem para classificar a realidade grupal, orientar
as praticas correntes dos atores sociais e conformar instituicbes que visam
perpetuar uma cosmovisao.



Araujo (2021, p.100) alega que a histéria oral coloca em destaque o
processo de construcdo de narrativas — eivado de tensdes, contradigbes e
disputas sobre os registros em torno dos eventos pretéritos, sempre sujeitos
a ressignificagdo e reelaboragdo. Sendo assim, podemos admitir que uma
narrativa € uma verséo dos eventos transcorridos dentro de multiplas possibi-
lidades. Nesse sentido, ganha relevo o papel das subjetividades na constitui-
¢ao da memodria coletiva — na medida em que consiste numa elaboracao das
representagdes temporais das identidades (quem somos) e das alteridades
(quem sao os outros).

Pollak (1992, p. 204) registra que a meméria € uma composi¢édo se-
letiva de recortes e bricolagens que visam elaborar um quadro do passado,
seja de um sujeito ou de uma coletividade. Sendo a memadria um elemento
constitutivo da identidade, ha um processo de producao levado a efeito pelo
sujeito, que estabelece relagbes afetivas com os eventos biograficos e histori-
cos. Aqui convém perceber a memoria individual como a expressao persona-
lissima da memoéria coletiva. E sobre esse vértice intersubjetivo da memoria
que se assenta a presente pesquisa. Se, prima facie, a memoria desponta
como fenémeno individual, num olhar mais atento podemos perceber que
essa memoria se nutre dos eventos e fatos transcorridos no contexto social
— as vivéncias, saberes e informacdes partilhadas que alimentam a memoaria
do individuo.

A historiografia também opera por meio de recortes para compreender
os modos de pensar, sentir e agir situagdes no tempo/espago. As questdes
que orientam o historiador sdo formulagbes presentes dirigidas ao passado
com vistas a construir uma narrativa e, por meio dela, uma chave interpreta-
tiva dos atos e relatos de sujeitos sociais, conforme apontam Giannattasio e
Bordonal (2019, p. 86-89). Admitido que o real ndo é passivel de apreensao
integral pela raz&o, abre-se caminho para abordar a histéria por meio dos
registros sensiveis. Nesse sentido, a historia oral dialoga com os sujeitos
produtores da histéria em sua concretude, materialidade e sensibilidade, ao
reconhecer sua humanidade — € por meio da linguagem e suas expressoes
que nos aproximamos das vivéncias que nos constituem como pessoas.

Le Goff (2003, p. 423-424) entende que a memoria coletiva funciona
como um acervo geracional que da suporte a compreensao de mundo dos
atores sociais. A construgao e difusao de narrativas sobre os eventos histé-
ricos seriam os elementos centrais de analise em questao. Nesse sentido, a
memodria coletiva joga papel relevante nas tradigdes religiosas, na medida em
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que rituais e dogmas sao partilhados entre seus praticantes de forma ativa.
O préprio culto das divindades pelos seus adeptos e as celebrag¢des publicas
sdo atos que se inscrevem na memoria coletiva. Toda a simbologia mistica
procura sintetizar os saberes e crengas partilhadas pelos praticantes de uma
religido.

Ressaltamos que a finalidade da pesquisa qualitativa, na perspectiva
aqui utilizada, consiste em explorar as representagdes sociais acerca de de-
terminados temas, o que demanda algum conhecimento prévio do entrevis-
tador sobre o tema em tela, para identificar quais sdo os pontos relevantes
para a entrevista. Deve-se ressaltar que, embora o sujeito entrevistado possa
tender a perceber sua experiéncia vital como Unica, ela acolhe representa-
¢bes sociais que sdo compartilhadas e que dialogam com o ambiente social
no qual ele esta inserido. Do ponto de vista operacional, as entrevistas po-
dem prosseguir até que se perceba uma saturacédo dos sentidos percebidos
acerca do fendbmeno em tela. A postura fundamental consiste no exercicio da
escuta sensivel para captar emogdes e sentimentos introjetados; bem como
valores e significados partilhados no cotidiano (Gaskell, 2002, p. 71; Sales,
2015, p. 161-162).

As reminiscéncias constituem matéria prima da histéria oral e parte
essencial do processo de construgao de narrativas ancoradas nos percursos
vitais com suas similitudes e acidentes. Sendo assim, a entrevista alinhada
com a perspectiva da historia oral, pode ser ferramenta util para provocar a
reflexdo sobre a trajetdria pessoal e suas imbricagdes intersubjetivas, se ad-
mitimos que a compreens&o de mundo do sujeito esta diretamente conectada
a memoria coletiva. O ato de entrevistar implica num dialogo com vistas a
partilha de saberes e o registro de vivéncias (Thompson, 1992, p. 210; Sales,
2015, p. 159-160).

De acordo com Gaskell (2002, p. 66) duas questdes devem orientar a
montagem da entrevista: o que perguntar e a quem perguntar. Na primeira é
fundamental preparar os tépicos que guiardo a entrevista — os mesmos de-
vem ter uma concatenacgao loégica e empregar linguagem acessivel. Contudo,
sabendo que a realidade social € mais dindmica do que o nosso planejamen-
to, alguma imaginagéao sociolégica devera ser empregada para reformular as
questdes sempre que necessario para tornar viavel o acesso a informagdes
que se julgam necessarias a pesquisa — aqui se deve ter em mente que as
pessoas concretas tém sua percepgao sobre a realidade que as cercam e
esta deve ser considerada pelo analista. Na segunda questdo, temos que
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refletir sobre a selegao dos sujeitos para entrevista — nesse sentido, é reco-
mendavel buscar sujeitos representativos da coletividade.

Nossa pesquisa focalizou a expressao de tradigéo religiosa afro-bra-
sileira a partir do relato de um pai de santo, como porta-voz de um grupo de
praticantes da Umbanda. Tendo por referéncia a abordagem da histéria oral,
construimos um roteiro para entrevista semiestruturada, composto por itens
descritivos e perguntas de profundidade. Nosso interlocutor se identificou
quanto a nome, ocupagao, idade, género, cor, localidade; a seguir, passamos
a arguicao sobre as percepgdes do sujeito de pesquisa com relagdo ao uni-
verso umbandista.

Nos interessava aqui saber como nosso interlocutor conheceu e sua
iniciacdo na Umbanda. De igual modo, inquirir sobre seu conhecimento acer-
ca das origens e histéria da Umbanda. Considerando que a Umbanda é reco-
nhecida uma religido afro-brasileira, também indagamos qual seria o signifi-
cado dessa condig&o sécio-histérica.

Com o fito de compreender as relagbes entre biografia e trajetdria so-
cial, questionamos os motivos que levaram nosso sujeito de pesquisa a ini-
ciar os trabalhos no Centro de Umbanda Nossa Senhora da Conceigéo, bem
como as recordagdes acerca da agregacao de praticantes a comunidade. A
consagragao do Terreiro a Nossa Senhora da Conceigéo e Seu Joao da Mata
também foi objeto de didlogo, com vistas a compreender os lagos entre o
médium e as espiritualidades que comandam a casa.

Buscamos verificar como a ritualistica da Umbanda dialoga com os
modos de sentir e agir os aspectos misticos. Nesse sentido, inquirimos so-
bre elementos centrais as praticas de fé umbandista. A importancia da gira e
seu aprendizado como uma pedagogia esotérica que visa (re)ligar o carnal
ao plano espiritual. As festividades ocupam lugar destacado nas tradi¢gdes
religiosas afro-brasileiras, de modo que se torna imprescindivel relatar sobre
o calendario de celebragdes que preenchem a rotina do terreiro e as marcas
que estas deixam na meméria de nosso interlocutor. A musicalidade esta pre-
sente na Umbanda por meio das cantorias, 0 que nos levou a indagar sobre
seu papel na dindmica das giras e celebragdes. De igual modo, buscamos
verificar o simbolismo envolvido nas vestimentas, contas e colares utilizados
pelos praticantes da Umbanda.

Com o intuito de abordar a questao da mediunidade, focalizamos a im-
portancia das consultas e trabalhos de limpeza espiritual que sao realizados
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no terreiro: bem como qual seria o orixa de cabega que guia o pai de santo
em seus trabalhos, com suas caracteristicas e identidade. Por fim, inquirimos
sobre a relacdo do pai de santo com os filhos e filhas ao longo da sua trajeté-
ria no terreiro, buscando evidenciar os momentos marcantes.

A histéria oral rejeita a neutralidade do pesquisador, seja esta epis-
temoldgica ou axioldgica; reconhece que pesquisa deve estabelecer uma
relacdo dialégica entre sujeitos; que a entrevista € um dos mecanismos pos-
siveis, mas nao exclusivo, para a reconstituicdo simbdlica do passado; e que
O recurso a registros visuais que sirvam de apoio ao resgate das reminiscén-
cias dos sujeitos de pesquisa pode ser de grande valia (Silveira, 2007, p. 39-
41; Sales, 2015, p. 159). Quanto a esse ultimo elemento, o uso suplementar
de fotografias como suporte para desencadear a constru¢cdo de narrativas
pode facilitar a vinculagdo entre memoaria e registro temporal, de modo que
a informacgao visual auxilia na reconstituicdo das lembrangas e analise dos
eventos, bem como pode funcionar como ancora ou marcador para a pesqui-
sa em histéria oral.

Higuet (2018, p. 127-128; 134) defende o uso de fonte visual na pes-
quisa historiografica como alternativa semiética para a exploragao dos modos
de pensar e sentir. As imagens retratam sujeitos e eventos transcorridos no
passado e os reapresentam no momento atual — € um tipo de registro que
dialoga com as memédrias do observador. A perspectiva endossada na pre-
sente pesquisa é a de que imagens possuem um conteludo que se conecta
ao mundo simbdlico, que por sua vez, aponta para os marcadores de classe,
cultura e ideologia.

Aimagem tem grande potencial para alguns fins especificos, de acordo
com Loizos (2002, p. 137-138), pois permite o registro da passagem temporal
— mudanga historica — e pode ser utilizada para desencadear um depoimento
sobre um tema especifico em registro de histdria oral. Sabe-se que o regis-
tro visual pode ter um impacto politico relevante no que tange a defesa de
populagdes em situacdes de vulnerabilidade, o que pode ser um subproduto
interessante do presente estudo. Contudo, ndo se deve perder de vista que
0s registros visuais sdo representacdes da realidade e n&o a realidade em si.

A metodologia de analise socio-histérica de imagens repousa sobre o
aspecto visual ou a comunicacgao pretendida; o aspecto visivel ou as pres-
cricdes sociais presentes; a visao ou os modos de olhar. As fungbes das
imagens no campo religioso consistem na articulagdo dos atos de devogao,
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criagdo de um imaginario coletivo, comunicagéo e comunhao do sagrado (Hi-
guet, 2018, p. 136-138).

Uma imagem consiste numa tentativa de materializar o registro tem-
poral que instaura uma representagao dos sujeitos e uma interpretagéo dos
eventos. Sendo assim, uma imagem pode ser entendida como um ato sim-
bdlico — de modo que as expressdes corporais contidas em registros visuais
apontam para os referentes culturais situados no especo/tempo social. No
escopo de uma pesquisa em historia oral, as imagens podem servir como
mediagao entre as vivéncias pretéritas e a memoria atualizada (Mauad, 2016,
p. 23-25).

Na presente pesquisa recorremos ao uso de fotografias como meio de
construcdo de narrativas sobre memorias vividas. A partir do acervo particular
do nosso interlocutor, solicitamos que o0 mesmo fizesse uma selegao de fotos
representativas de momentos marcantes na sua trajetéria como pai de santo
e da comunidade no seio da qual atua como médium. A seguir, solicitamos ao
nosso interlocutor uma descrigdo do que cada uma desses registros visuais
Ihe traziam a memodria e 0 que as pessoas e eventos retratados representa-
vam.

Nosso tema de pesquisa remonta as origens africanas da sociedade
brasileira. Munanga (2009, p. 11-21) denuncia que a narrativa de uma Africa
primitiva foi intencionalmente produzida como parte do projeto colonial euro-
peu. O continente africano abriga uma miriade de expressdes étnico cultu-
rais, que se espraiaram pelo mundo através do trafico negreiro e da diaspora,
sendo o Brasil destino recorrente dos africanos.

Tratando do processo colonial, Kent (1973, p. 145) aponta a centrali-
dade do recurso a escraviddao negra como meio de sustentagdo da economia
baseada no binémio latifundio/mineragéo, enquanto Barros (2022, p. 70; 73)
destaca que, a partir do século XVI, chegaram as terras brasileiras as primei-
ras levas de africanos escravizados trazidos para servir como mao de obra
forcada na cultura da cana-de-agucar.

Considerando que os Ultimos navios negreiros aportaram no Brasil em
fins do século XIX, e se dirigiram em especial a centros urbanos, o desenvol-
vimento dos cultos afro-brasileiros séo tributarios de um longo processo de
contato intercultural, envolvendo diferentes grupos étnicos africanos, nativos
indigenas e mestigos. Marques (2017, p.86) ressalta que a vertente de um-
banda meridional se constituiu em ativo didlogo com o kardecismo e o can-
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domblé, enquanto a vertente setentrional manteve intercambio com praticas
religiosas ibéricas e amerindias.

Nesse sentido, Scott (2005, p. 133-138) destaca a relagéo entre raga
e cidadania como vetores que estruturam as lutas dos povos subalternizados
no processo colonial. De suma importancia o registro de que a escravidao
institucionalizada teve, como contraponto, as praticas de resisténcia forjadas
pelos sujeitos escravizadas, notadamente a formagéo dos quilombos. Mu-
nanga (2009, p. 93) aponta a cultura banto como a origem do temo quilombo,
tributario da tradigdo sociopolitica e militar da regido do Congo/Angola, de-
notando no Brasil comunidades de escravos que se puseram em regime de
resisténcia frente a escravidao. Klein (2013, p.111) ressalta que as comunida-
des quilombolas se disseminaram pelo territério brasileiro, como expressao
da luta negra contra a opresséo branca — nao raro, os quilombos deram ori-
gem a comunidades agricolas, as quais foram incorporadas ao cenario rural
com a abolicdo da escravidao.

Munanga (2009, p. 37; 81) registra que a africanidade no contexto da
diaspora se vincula a resisténcia cultural dos diversos povos africanos afe-
tados pelo horror da escraviddo. Quanto as tradigdes religiosas, Tramonte
(2013, p.106-107) aponta para a repressao que se abateu sobre as praticas
religiosas originarias dos povos escravizados, 0 que levou a adogéo de estra-
tégias de sobrevivéncia, que incluiram desde o sincretismo até a alteragao do
sistema de crencas e praticas com vista a reduzir os danos do racismo religio-
so. Linares, Trindade e Costa (2022, p. 70-74) relatam que, por vezes, tendo
em conta o poder de vida e de morte que os senhores de engenho e de minas
detinham, obrigavam seus escravos a cultuar os santos catdlicos de sua de-
vOogao — aos quais os africanos associavam entado suas proprias divindades.

De acordo com Almeida (2021, p. 35) o sincretismo aponta para uma
combinagéo original de diferentes tradigdes religiosas com vistas a preserva-
¢ao de valores e crengas em contexto de subalternidade — nesse sentido, o
sincretismo consiste numa estratégia empregada pela comunidade afro-bra-
sileira para se integrar a sociedade de escravista, num primeiro momento, e a
sociedade de classes a seguir, sem desintegrar suas bases culturais. Nessa
mesma linha, Barbosa Jr (2014, p. 63) aponta o sincretismo como uma res-
posta do africano escravizado a condicdo de sujeito desprovido de liberdade
religiosa.
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Rocha, Severo & Félix-Silva (2019a, p. 2) destacam as praticas de
cura, dangas e cantorias como expressoes culturais afro-brasileiras de re-
sisténcia ao processo colonial/escravocrata. A partir disso, a cultura religiosa
se torna uma agéo afirmativa de um grupo étnico-racial que luta contra as
tentativas de aculturagdo e apagamento de suas tradicdes. E a preservacéo
de uma memoria coletiva que esta em pauta. No escopo do presente estudo,
partimos do pressuposto de que as manifestagdes religiosas de matriz afri-
cana se constituem em atos de resisténcia e ressignificagdo da posi¢do do
negro na transicao do sistema escravista para a sociedade de classes.

Entendemos o Terreiro de Umbanda como um local de memdria cole-
tiva. Nora (1984, p. 9;22-27) distingue entre memoria e histéria, visto que a
primeira lida com a atualizagao dos referentes sociais, enquanto a segunda
lida com o problema do esquecimento — ndo raro aquilo de que ndo se quer
lembrar. Os locais de memoéria sdo, portanto, artefatos da historicidade de
um grupo social. A memoria, enquanto reproducdo das praticas e crengas
sociais, se diferencia da histéria, que se assenta na produg¢ado narrativa do
que foi deixado de lado na construcdo da identidade temporal de um grupo
social. A memodria é dotada de atualidade e concretude, enquanto a histéria
se posiciona no “retrovisor” com um olhar critico.

Diferentes formas de expressao simbdlica sdo mobilizadas pela Um-
banda de maneira sistematica, com énfase nas musicas e cantorias, dangas
e rituais, iconografia e expressdes de cores - como o0 uso de roupas brancas
para a maioria dos rituais, ressalvados aqueles destinados aos Exus, que se
veste pecas rubro-negras - em geral remetendo ao espectro simbdlico das
culturas afro-brasileira e amerindia (Jorge, 2013, p. 154; Oliveira e Jorge,
2013, p. 41). Simas (2021, p. 8-9) elenca como caracteristicas comuns na
Umbanda a crencga na conexdo entre o mundo material e espiritual, a busca
pelo equilibrio entre natureza e homem, o corpo como base fisica para a
manifestagdo da espiritualidade, praticas rituais que visam a cura fisica e
espiritual.

Ao retratar a composigao social e imagética da Umbanda, podemos
perceber a prevaléncia de praticantes oriundos dos extratos sociais inferio-
res e populagdes periféricas, bem como um pantedo de verniz sincrético. A
Umbanda traz o aspecto sui generis de operar na confluéncia de elementos
dos orixas negros, espiritos indigenas e santos catdlicos, dando luz a uma
religido que expressa o mito das trés ragas como constitutivas da brasilidade,
enquanto comunidade imaginada, numa chave integracionista (Prandi, 2004,
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p. 223; Sa Junior, 2012, p. 3-4; Morais, 2019, p. 1633; Spezani e Gomes,
2022, p. 21).

Engler (2011, p.16) ressalta que, enquanto a autenticidade de uma tra-
dicao deriva de sua autonomia, o seu potencial criativo € expresso nas prati-
cas simbdlicas dela derivadas. Atradi¢do se (re)elabora por meio de reiterada
negociagao entre praticantes. Nesse sentido, a Umbanda pode ser entendida
como um auténtico experimento mistico nativo, composto por uma gama de
elementos multiculturais. O destaque recai entdo sobre as formas como os
praticantes da Umbanda (re)produzem suas tradigbes como expressédo da
sua fé e devogao.

Ao tratar dos desafios do estudo historiografico das religides de matriz
afro-brasileiras, emergem questbes como a marginalizagdo das crengas e
praticas associadas com as classes populares; a parcialidade e preconceito
dos registros oficiais; a centralidade da oralidade nas praticas e transmissao
das crencas dos cultos afro-brasileiros; a auséncia de uma hierarquia cleri-
cal e a autonomia dos terreiros, o que torna a experiéncia mistica altamente
diversificada. A tradigao oral reporta que os lagos étnicos originarios também
exerciam influéncia na formagao das comunidades religiosas afro-brasileiras
— lagos esses que foram se afrouxando com o ingresso de elementos criou-
los, mulatos e mesmo brancos (Negrao, 1993, p. 113; Silva, 2005, p. 13-15;
Carvalho & Bairrao, 2019, p. 2).

A presente pesquisa foi elaborada ao longo dos anos de 2021, ocasido
da formulagéo e discussao do projeto e seu subsequente desenvolvimento.
Duas tarefas foram realizadas como fundamentos para efetivagdo da pesqui-
sa. A primeira tarefa consistiu no levantamento de bibliografias de referéncia
sobre Umbanda e religides afro-brasileiras, bem como o aporte metodolégico
de Historia Oral e suas relagbes com as Teorias da Histéria em geral; a se-
gunda tarefa consistiu na visita recorrente ao terreiro de Umbanda no qual
se previu a realizagdo da pesquisa, estabelecendo o dialogo com a lideranga
local e comunidade, de modo a recolher informagdes e impressdes prévias
que nos permitiram elaborar o roteiro de entrevista, o qual foi entdo aplicado
em encontros marcados exclusivamente para essa finalidade em no segundo
semestre de 2022.

Tratamos do material produzido através do registro de relatos orais
a partir do aporte teérico selecionado. Por meio do registro memorialista de
trajetorias e vivéncias de sujeitos de pesquisa no Terreiro de Umbanda Nossa
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Senhora da Conceicdo, em Nazaria-Pl, destacamos as maneiras de pensar,
sentir e agir que tornam a comunidade em questdo uma rede de afetos sé-
cio-historica permeada pelo aspecto mistico; também enfocamos a producao
simbdlica — tanto imagética quanto discursiva — em torno dos objetos de culto
e devogao tipicos da Umbanda.

A ideia subjacente é que a Umbanda, dada sua origem, intimamente
ligada ao projeto de Brasil, elaborado entre fins do século XIX e as primeiras
décadas do século XX, aponta para a valorizagdo dos elementos subalter-
nizados na sociedade brasileira, em particular aqueles de cariz africana e
indigena. Nessa linha, abordamos a perspectiva de que a Umbanda consiste
em experimento mistico genuinamente brasileiro e articulado com a questao
da insergado das camadas populares na sociedade de classes, de modo que,
as regras de fé e pratica que compdem essa tradicdo religiosa, encontram
ecos no tempo presente, tendo em vista a sua capacidade de articular o pla-
no do sagrado com a luta contra as mazelas da vida social para as classes
subalternizadas.
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A UMBANDA COMO
EXPRESSAO DA IDENTIDADE
NACIONAL

Para tratar das origens da Umbanda, precisamos nos reportar a for-
macgao social brasileira ainda no contexto colonial. Inicialmente, a méo de
obra escrava nos latifundios agucareiros era constituida por indigenas, sendo
estes gradativamente substituidos pelos negros traficados da Africa. As reli-
gides afro-brasileiras sao tributarias desse processo colonial, o qual decorreu
com o concurso do trabalho forgado de indigenas e africanos sob o dominio
do elemento europeu. Klein (2013, p.100) registra que, num contexto no qual
o custo da terra era baixo e o da mao de obra elevado, o recurso ao trabalho
forgado se tornou chave para maximizar os ganhos de exploragdo numa eco-
nomia eminentemente agraria.

Moraes (2021, p. 26-27) reporta um longo periodo no qual o trafico
negreiro serviu de plataforma para a exploragéo da col6nia portuguesa na
América, com base no trabalho escravo, o qual seria desarticulado gradativa-
mente durante o decurso do século XIX, em ag¢des que envolveram o Tratado
Anglo-Brasileiro de 1826, que aplicou a todos os navios vindos da Africa a
proibicdo ao trafico escravista; a Lei do Ventre Livre de 1871, que previu a
liberdade para os nascidos de maes escravizadas a partir de sua publicagao;
até a aboligdo da escravatura a 13 de maio de 1888.

Durante o periodo colonial e até o advento da Republica devemos ob-
servar que o catolicismo foi a religido oficial de Estado, deixando na clandes-
tinidade as demais praticas religiosas, com especial acento para a persegui-
¢ao aos praticantes de religides de matriz africana — vide o caso dos adeptos
do candomblé ou da santeria (Klein, 2013, p. 111). No desenrolar do processo
colonizador, a Igreja Catdlica trabalhou para consolidar sua presenga no Bra-
sil por meio da catequese indigena e da formacao de vilas e nucleos urbanos.
A proeminéncia dos santos catélicos exerceu papel importante na formacgao
cultural brasileira e provocou um ativo intercdmbio com as tradi¢cdes africanas
aqui recriadas — o misticismo e a magia que impregnava o catolicismo popu-
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lar foi a chave do dialogo com as praticas africanas (Ferretti, 1997, p. 4; Silva,
2005, p. 21; Tramonte, 2013, p. 107).

Convém anotar que os africanos escravizados e traficados para o Bra-
sil detinham algum contato com o catolicismo em suas terras de origem — ou
seja, o cristianismo na vertente catdlica, ndo era exatamente um conjunto de
crencas totalmente desconhecidas da emergente comunidade afro-brasileira
(Silva; Casali, 2014, p. 66). Nesse sentido, africanos e indigenas eram partes
subjugadas de um mesmo processo colonial, com a diferenga fundamental
de que o negro, degredado de sua terra nativa, precisava agora lutar pela
manutengao/recriacdo de sua matriz cultural num espaco social que |Ihe era
estranho (Silva, 2005, p. 24).

Essa proximidade estrutural entre africanos e indigenas criou um am-
biente propicio para trocas culturais. Podemos apontar o germe do sincretis-
mo na interagdo entre negros e silvicolas mediados pelo culto aos elementos
da natureza. Assim, a confluéncia entre o Candomblé Angola e as crengas
caboclas, replicados em contexto urbano, deu vida a Macumba e, por meio
do intercurso com o Kardecismo, se originou a Umbanda (Barros, 2022, p.
72;76).

A difusdo do catolicismo no Brasil, que se inicia pelas capelas em
fazendas, logo se postaria nas vilas e cidades formadas nos arredores de
engenhos e minas de ouro, liderando o processo de povoamento e a vida
cultural, visto que, a Igreja, competiam as tarefas tipicas do oficio sagrado
e a educacao das fragdes jovens. De outro lado, com a expansao das cida-
des, comegaram a surgir comunidades de negros alforriados e mesticos que
praticavam suas dancgas e batuques. A Igreja Catdlica nao se opbs a incor-
poragao dos contingentes negros a sua membresia, permitindo o acesso aos
sacramentos, incluindo batismo, santa ceia e casamentos, bem como demais
rituais liturgicos (Klein, 2013, p. 114).

Note-se a ambivaléncia da Igreja Catdlica em relagdo a questdo da
escravidao, visto que, por um lado, houve o protesto de jesuitas frente as
condi¢cdes desumanas a que os escravos africanos foram submetidos; mas,
por outro lado, a posigéo clerical oficial buscou justificar o escravismo, com o
discurso de resignagao e obediéncia que dirigiam a populagdo escravizada,
de modo que a escravidao negra no Brasil contou com a conivéncia e ade-
sao de representantes catdlicos, a ponto de padres possuirem seus proprios
escravos. A Coroa portuguesa, inclusive, requisitava a Igreja a realizagao do
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batismo dos escravizados recém-chegados ao Brasil como parte da incor-
poracdo destes a forga de trabalho. No campo liturgico, a atuagéo da Igreja
Catolica com relagéo as tradigdes religiosas africanas foi marcada pela am-
biguidade — de um lado, a toler&ncia aos batuques, ritos e dangas que os
escravos praticavam nos terreiros adjacentes as senzalas; de outro lado, a
proscricao das crengas, sacrificios e praticas magicas dos elementos africa-
nos (Silva, 2005, p. 32).

O ponto chave é que o cristianismo, sendo uma religido de missao,
buscou a hegemonia de culto e pratica, promovendo o proselitismo com vista
a adesdo de novos membros. De fato, o clero catdlico buscou amealhar a
populacdo negra, em especial em contexto urbano, para suas fileiras. Mas
ha de se registrar que, no espaco das igrejas, a segregagdo demarcava 0s
espagos da nobreza branca e isolava nos poérticos os prosélitos negros. A
proscricdo das tradigbes africanas do espaco catolico levaria a criagéo, pe-
los negros convertidos, de um cristianismo popular marcado por celebragbes
como as congadas e folias de reis (Silva, 2005, p. 37; Linares, Trindade e
Costa, 2022, p. 19).

Num contexto marcado pela ambiguidade dos procedimentos inclusao/
segregacao, cabe destacar a atuacao dos jesuitas na criagdo da irmandade
de Nossa Senhora do Rosario, com vista a atrair o elemento africano para o
credo catdlico. Contudo, a ades&do do negro as crengas do colonizador nao
implicou numa substituicdo das suas proprias crengas nativas, mas numa
composi¢ao original que constitui 0 que geralmente se denominam cultos
afro-brasileiros. Por esse expediente, comunidades afro-brasileiras passa-
ram a incorporar, em seus ritos e praticas religiosas, elementos disticos das
culturas circundantes, como as imagens de santos catdlicos e as tradi¢cdes
orais indigenas (Silva, 2005, p. 41-42; Klein, 2013, p. 115; Tramonte, 2013, p.
107; Rocha, Severo e Félix-Silva, 2019b, p. 3).

Importante registrar que o continente africano, por ocasido da deflagra-
¢ao do trafico negreiro consorciado a colonizagéo do Brasil, era habitado por
uma ampla gama de nagdes e povos com acervo cultural préprio — em terras
brasileiras, os africanos escravizados foram submetidos a toda sorte de vio-
Iéncia fisica, simbdlica e psicoldgica (Rocha, Severo & Félix-Silva, 2019b, p.
2). Barbosa Jr (2014, p. 63) aponta que a senzala se constituiu em espacgo de
opressao (do colonizador sobre o africano) e de agregagéao (entre os escravi-
zados) — de modo que, a pratica de separar os grupos étnicos escravizados,
no intuito de facilitar a dominagéao, terminou por ampliar a rede de trocas sim-
bélicas, da qual os cultos afro-brasileiros sao tributarios diretos.
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A respeito das origens africanas dos escravos remetidos ao Brasil, re-
gistra-se uma ampla diversidade, mas que pode ser divisada em trés grupos:
povos sudaneses, em geral elementos islamizados, representados por ne-
gros malés; povos da costa dos escravos — em geral iorubas ou nagos, jejes
e fanti-achanti; e povos bantos, em particular angolanos, mogambicanos e
congoleses — esse terceiro grupo exerceu influéncia marcante na formacao
cultural brasileira (Silva, 2005, p. 28; Barros, 2022, p. 70; Munanga, 2009, p.
92).

A origem do candomblé remonta ao periodo colonial na forma do culto
africano denominado calunda ou calundus, que transitou dos espagos rurais
para o meio urbano, no qual estabelecem novas formas de solidariedade em
torno das condigbes de miserabilidade. Consistiam em cultos nos quais se
conjugavam elementos africanos como o uso de atabaques e a pratica de
transes; bem como elementos catélicos como crucifixos e representagbes de
anjos. Nas cidades, as moradias coletivas de pessoas negras eram também
utilizadas como locais de culto, o que ja aponta para uma caracteristica dos
cultos afro-brasileiros, que consiste na contiguidade entre o espago domés-
tico e 0 espago sagrado. Isso permitiu aos terreiros se tornarem locais de
solidariedade e resisténcia frente a dominagdo branca e a opressao racial —
dai a centralidade dos orixas como representagédo mistica e integracao social
no contexto do candomblé (Silva, 2005, p. 44; Souza, 2014, p. 143; Marques,
2017, p. 89; Rabelo e Aragao, 2018, p. 85; Barros, 2022, p. 70).

Com o processo historico que levou a abolicdo da escravatura em
1888 e a Proclamacao da Republica em 1989, abriu-se caminho para a afir-
macao da liberdade de consciéncia da populagao afro-brasileira — ndo sem o
contraponto da intolerancia e racismo religiosos. Verificamos naquele periodo
a emergéncia de uma burguesia comercial, que percebia a escraviddo como
um entrave para a formagédo de um mercado de trabalho livre; externamente,
percebia-se a presséo de ingleses e norte-americanos pelo fim da escravidao
e abertura de um mercado consumidor no Brasil para produtos manufatura-
dos. Esses fatores consociados contribuiram para a derrocada da monarquia
e o fim da escravidao na letra da lei (Silva, 2005, p. 50-51).

A dissolugdo do modelo escravista, que estava na base da sociedade
agraria, marcou também a afirmacdo da sociedade urbana, com seu modelo
de trabalho assalariado — de forma abrupta, a populagao negra se viu livre e
ao mesmo tempo a mercé do poder econémico, o que fazia parte do projeto
burgués, com o fito de servir-se da m&o de obra negra a baixo custo para
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atender a demanda da ascendente classe industrial. Restou o espdlio da es-
cravidao — de modo que negros libertos ndo tiveram acesso ao conjunto de
direitos civis para a provisao de inclusdo social, como poupanga ou acesso a
terra. Pelo exposto, a negagao da reforma agraria ao longo da histéria nacio-
nal e a auséncia de politicas de transferéncia de renda constituem parte da
trama de exclusédo do negro e sua subalternizagdo na sociedade de classes.
Nessa perspectiva, a Umbanda, como expressao religiosa afro-brasileira,
serviria como meio de adaptagao do negro a sociabilidade urbana sem rom-
per com suas origens no plano mistico (Fernandes, 1978; Klein, 2013, p. 115;
Jorge, 2013, p. 154; Oliveira e Jorge, 2013, p. 34; Silva & Casali, 2014, p. 67;
Morais, 2019, p. 1643).

A sociedade brasileira pos-Lei Aurea no eliminaria sua heranca escra-
vocrata, perceptivel na pauperizagdo da populagédo negra, sua segregagao
nas periferias urbanas e marginalizagéo pelas estruturas de Estado — antes
repressivo que provedor. Em fins do século XIX, o médico Nina Rodrigues'
realizaria estudo a partir de terreiros de Candomblé na cidade de Salvador,
destacando o politeismo e 0 animismo como caracteristicas daquele culto —
0 que, para ele, seriam indicadores da inferioridade da raga negra, por nao
atingir a sofisticagéo da metafisica crista. A decorréncia de seu estudo é que,
supostamente, a presenga africana no Brasil condenaria a nagao ao atraso,
devendo a cultura negra ser expurgada — destacando a religido afro-brasileira
— com vistas a abrir as vias do progresso nacional. Temos aqui a expressao
do racismo legitimado por argumentos pseudocientificos (Silva, 2005, p. 55-
56).

No periodo modernista do inicio do século XX, a logica racista orienta-
ria as politicas urbanas, em particular no caso da gestao do prefeito Pereira
Passos? no Rio de Janeiro, com o Bota-Abaixo® que foi aplicado sob o manto
do discurso higienista, contra as moradias precarias dos corticos, 0os quais
abrigavam familias negras e pobres. Por tras desse tipo de agéo estava a
percepgao racista de que a cultura europeia deveria ser hegemdnica na cida-
de, expulsando as praticas tipicas da populagéo negra, incluindo sua religio-
sidade e locais de culto.

1 Raimundo Nina Rodrigues (1862-1906), médico e principal difusor das teorias de antropologia criminal no
Brasil, de cariz racialista, que tinham como expoente maximo o médico italiano Cesare Lombroso.

2 Francisco Pereira Passos (1836-1913), prefeito do Rio de Janeiro de 1902-1906, responsavel pela refor-
ma urbana de cunho higienista, deflagrada em 1903 na capital federal.

3 Termo cunhado para identificar a reforma urbana realizada no Rio de Janeiro de 1902-1906, marcada
pela maneira autoritaria com que a gestao Pereira Passos lidou com as populagbes pauperizadas que
habitavam em moradias precarias.
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Em suma, recebia-se de bom grado a méo de obra do trabalhador ne-
gro, mas nao sua cultura — é nesse sentido que a manutengao das crengas
e praticas religiosas afro-brasileira irdo, mais uma vez, apontar para um ato
de resisténcia — estava em curso a modernizagao conservadora e excludente
(Silva, 2005, p. 56; Souza, 2014, p. 148). Sendo assim, se torna importante
registrar que a Umbanda amealhou adeptos em especial entre populares das
periferias, criando assim uma simbiose entre religido e afirmacéo cultural de
fracOes de classe subalternizadas, passo necessario para combater as mais
diversas formas de discriminagao (Carvalho; Bairrdo, 2019, p. 4).

Portanto, o contexto em que a Umbanda se forma como um culto bra-
sileiro foi marcado pelos processos histéricos desencadeados em fins do sé-
culo XIX e inicio do século XX — eventos que abalaram a organizagéo social
como a aboligdo da escravatura, a Proclamagao da Republica e a gradativa
incorporacdo subalternizada dos negros na sociedade de classes, criando
um ambiente propicio a busca por formas de identidades nacionais hibridas,
que conjugassem diferentes elementos raciais e culturais. A crescente ur-
banizacao criaria novos contextos de sociabilidade nos bairros populares e
periferias habitadas por trabalhadores.

O desenvolvimento das religides afro-brasileiras consiste na expressao
da atividade cultural de grupos étnico-raciais subalternos, que encontraram
no plano mistico meio para representar sua trajetoria, lutas e sonhos. Nesse
sentido, é compreensivel a homologia entre os cultos afro-brasileiros e as
tradigbes do catolicismo popular e as tradigbes indigenas, visto que partilham
a mesma angustia fundamental: a pauperizagéo e a criminalizagédo (Silva,
2005, p. 114-115).

Sendo assim, ha uma linha que une Anténio Conselheiro*, Mae Meni-
ninha do Gantois®, Irma Dulce® e Zélio Fernandino de Morais’, dentre tantos
nomes da religiosidade em terras brasileiras. As origens africanas da Umban-
da, a macumba, a resisténcia nas senzalas, o sincretismo como estratégia de
sobrevivéncia, como meio de liberdade de consciéncia e culto emergem por

4 Anténio Conselheiro (1830-1897) lider do movimento messiéanico deflagrado no arraial de Canudos, no
sertdo baiano.

5 Maria Escolastica da Conceicdo Nazaré (1894-1986), conhecida popularmente pela alcunha de M&e
Menininha do Gantois, foi a mais famosa ialorixa da Bahia.

6 Maria Rita de Sousa Brito Lopes Pontes (1914-1992), conhecida como Irmé& Dulce, foi uma freira brasi-
leira, beatificada em 2011 pelo Papa Bento XVI e canonizada em 2019 pelo papa Francisco com o titulo de
Santa Dulce dos Pobres, se tornando a primeira santa nascida no Brasil.

7 Zélio Fernandino de Morais (1891-1975) considerado o fundador da Umbanda em 1918 na cidade de
Niteroi-RJ.
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meio da entrevista, ao se buscar sobre a historia do culto dos orixas. Resta
o lamento pela incompreenséo de uma sociedade excludente com relagdo a
originalidade imbricada na Umbanda.

Em nossa entrevista para a produgao de registro em histéria oral, inqui-
rimos nosso interlocutor acerca da histéria da Umbanda. A resposta destacou
as origens africanas da Umbanda e o sincretismo como estratégia defensiva
ante um sistema racista, violento e excludente.

S: Vocé conhece a histéria da Umbanda... sobre como ela sur-
giu? Poderia nos contar o que sabe?

F: Perfeito... entdo assim... é::;.... a Umbanda é uma religido
de matriz africana... certo? La no inicio... os umbandistas... até
entdo eram conhecidos como macumbeiros... intitulados... ma-
cumbeiros... viam aquilo nas senzalas as suas... as suas manei-
ras de cultuar eram mal vistas pelos senhores de engenho ai...
dai... vocé ndo me perguntou... mas eu vou ter que falar mais
ou menos a respeito disso... dai veio a questao do sincretismo
religioso... foi uma maneira muito inteligente dos negros é... de
cultuarem seus orixas usando as imagens de santos que eram
cultuados pelos senhores de engenho... entdo... foi feito um sin-
cretismo... Nossa Senhora da Conceigéo e lemanja... é:::... Sdo

Batista... dentre outros né? Que foi feito esse sincretismo e por
isso a gente teve um pouco mais de liberdade para ter nossos
terreiros... cultuar nossos... nossos orixas através do sincretis-
mo... Mas que até hoje a gente continua sendo perseguido de
uma forma ou de outra... por ser negro... por ser macumbeiro...
e tudo isso conta... né? Arealidade é que a sociedade nunca nos

abragou de fato como eles dizem que sim. (informagéo verbal)
A histéria da Umbanda nos reporta a confluéncia entre a expressao
religiosa de comunidades subalternizadas e a construgéo identitaria da nagao
brasileira. Nesse sentido, a emergéncia da Umbanda, ainda em principios
do século XX, pode ser entendida como uma manifestagdo da busca pela
identidade nacional para além da estreita reprodugao dos modelos europeus.
A constituicdo da Umbanda remonta ao processo de mistura entre o karde-
cismo de classe média praticado em grandes centros como Rio de Janeiro e
Séo Paulo, elementos dos cultos afro-brasileiros — como a cabula de origem
banto, a invocagao de espiritos amerindios de caboclos e a devogao a santos
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do catolicismo popular — formando uma amalgama de crengas original que se
articula com a integragéo de classes subalternizadas no tecido urbano (Ne-
grao, 1993, p. 114; Prandi, 1998, p. 156; Silva, 2005, p. 107-109; Assungao,
2010, p. 158; Jorge, 2013, p. 154)

O Kardecismo, originado na Franga no século XIX pela atividade es-
piritual de Allan Kardec?, obteve grande penetracdo entre a elite carioca,
acostumada a reproduzir nos trépicos a cultura francéfona. A mistura entre
argumentos cientificos e crengas espiritualistas casaria com o racionalismo
tipico do positivismo, que detinha popularidade entre os representantes da
nossa elite e o desejo continuo por experiéncias misticas, como o transe, as
incorporagdes e revelagdes — a partir disso € que a literatura psicografada
por médiuns passa a interessar uma elite letrada. De igual modo, é relevante
para o Kardecismo a concepg¢ao carmica de inspiragcédo hindu e a percepgao
da existéncia humana como processo de aprendizagem, na qual a expiacgéo,
solidariedade e caridade seriam as chaves para a evolugao espiritual (Silva,
2005, p. 108; Assungéo, 2010, p. 159; Barros, 2022, p. 78-79).

Fotografia 1 - Estandarte da Umbanda.

8 Hippolyte Léon Denizard Rivail (1804 -1869) foi um educador e autor francés, escrevendo sob o pseudé-
nimo de Allan Kardec, sendo o codificador do Espiritismo.
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No terreiro no qual realizamos a pesquisa verificamos a presenca de
estandarte contendo a triade fé, caridade e amor, que remete ao kardecismo,
ao qual a Umbanda deve sua origem, de acordo com o relato de Zélio de
Moraes, e que marca a busca pela positivagao da Umbanda em ambiente de
forte discriminagao.

S: Nos temos ali um estandarte... da umbanda... ndo é isso?
F: Isso.
S: O que representa aquele estandarte?

F: Aquele estandarte... significa nada mais nada menos... o que
€ a Umbanda... fé... caridade e amor.... Ao contrario do que
muitas das pessoas falam e pensam e::.... sei la... possam ter

mata e:::.. que rouba e:::... que esfola e que isso e aquilo mais...
todos no sentido pejorativo... mas enquanto que na verdade a
umbanda é fé... caridade... esperanga e amor... Ninguém chega
num terreiro de Umbanda que nao receba PElo MEnos um ou
dois desses trés icones do triangulo da umbanda (informagao
verbal).

Admitimos a percepcao da identidade como constructo no qual os su-
jeitos de posicionam no tempo/espaco social — nessa linha, a Umbanda pode
ser entendida como um projeto de identificacdo a brasileira, contemporéneo
das primeiras manifestagbes do modernismo nativo (Souza, 2014, p. 153;
Isaia, 2014, p. 185; Almeida, 2021, p. 44). Em nossas visitas ao Terreiro Nos-
sa Senhora da Conceigédo constatamos a presenga do pavilhdo nacional, o
que aponta para uma religido nativa, fruto do projeto modernista de um sécu-
lo atras e da busca pela construcéo da identidade nacional.

S: ((...)) no lado de ca nés temos a bandeira do Brasil.

ma de tudo... nos estamos no Brasil e a gente tem que valorizar
a nossa bandeira 0 nosso povo a nossa patria... né? Porque no
préprio hino da Umbanda diz... é:::... que a Umbanda é paz e
amor e que:::... o Brasil € um dos nossos redutos... porque daqui
€ que partiu e se expandiu para o resto do mundo... Entdo é por
aqui (informacgéo verbal).
Na condicéo de religido nacional, a Umbanda responde pelo projeto
de integragdo social das classes pauperizadas no contexto pés-aboligdo. A
valorizagdo dos elementos nacionais se torna entdo um sinal diacritico que
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demarca a formacgao identitaria da Umbanda, na qual entidades representa-
tivas de caboclos, indigenas e escravos se destacam (Negrao, 1993, p. 114;
Prandi, 1998, p. 156; Silva, 2005, p. 113; Souza, 2014, p. 147; Isaia, 2014, p.
185; Caes e Morais, 2020, p. 23).

Fotografia 2 - Bandeira do Brasil.

; [ ftl -’/ ,:..
Fonte: Duarte, 2023.

As entidades da Umbanda refletem o processo de construgéo da iden-
tidade nacional, ressaltando nesse processo o papel das figuras subalterni-
zadas e regionais. E justamente essa capacidade de dialogar com aspectos
da sociedade brasileira que fazem da Umbanda um experimento mistico ori-
ginal e uma chave interpretativa da realidade social, destacando as herangas
espirituais indigenas e africanas (Engler, 2011, p. 25; Simas, 2021, p. 102).
Seu Jodo da Mata, negro e curandeiro, € o chefe de ordens no Terreiro e
responsavel pelos cuidados com a saude dos prosélitos a partir de saberes
tradicionais.

A construgao da narrativa da sincronia entre os mundos espiritual e s6-
cio politico atinge seu apice, no caso da Umbanda, ao articular-se a emergén-
cia desta, no plano astral, com a ascensio da Republica, no plano terreno. O
principal mito de origem da Umbanda diz respeito ao caso de seu fundador,
Zélio de Moraes, que a 15 de novembro de 1908, numa reunido espirita, na
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cidade de Niter6i-RJ, manifestou a presenca do Caboclo das Sete Encruzi-
Ihadas, o que teria sido repreendido por liderangas presentes, por se consi-
derar a espiritualidade de negros e indigenas como pouco evoluidas (Prandi,
1990, p. 55; Zangari, 2005, p. 71; Rohde, 2009, p. 80; Oliveira e Jorge, 2013,
p. 34; Caes e Morais, 2020, p. 19; Almeida, 2021, p. 44; Simas, 2021, p. 97).

As manifestagbes de entidades negras e indigenas, desautorizadas
pelo Cristianismo dominante, sdo incentivadas na Umbanda, o que a torna
mais inclusiva e aberta aos extratos sociais proletarizados, de modo que se
institui como um culto negro afeito a socialidade das classes populares (Pran-
di, 1998, p. 156; Rezende, 2016, p. 101; Silva e Casali, 2014, p. 69).

Fotografia 3 - Caboclo Seu Joao da Mata.

Fonte: Duarte, 2023.

F: ((...)) seu Jodo da Mata... Jodo Vieira da Silva das Matas...
seu nome... propriamente dito... € que ndo poderia deixar de
estar presente aqui porque ele é o contra-chefe dessa casa... ele
€ quem determina as ordens e como funciona aqui nessa casa...
com as forgas das matas... fazendo curas... tanto espirituais
e::.... quanto materiais no sentido remédios... de garrafadas...
e:::... incensos... e de outras formas mais (informacao verbal).
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Apés ser rejeita a manifestagdo do Caboclo das Sete Encruzilhadas
no centro espirita de Niterdi, Zélio de Moraes fundaria no dia seguinte a nova
religido, na qual as entidades de origem africana e indigena teriam livre cur-
so. Em decorréncia desses eventos, se estabeleceu o Centro Espirita Nossa
Senhora da Piedade, sob ordenangas do espirito do jesuita Gabriel Malagri-
da®, com vistas a abrigar prosélitos da nova religido e franquear espago para
manifestacbes dos espiritos tipicamente brasileiros. Nessa narrativa, a Um-
banda se institui como dissidéncia do kardecismo, numa virada mistica que
prové protagonismo aos elementos da espiritualidade nacional - caboclos,
pretos velhos, indigenas, dentre outros (Prandi, 1990, p. 62; Zangari, 2005, p.
71; Rohde, p. 81, 2009; Sa Junior, 2012, p. 3; Jorge, 2013, p. 155; Isaia, 2012,
p. 10; Isaia, 2014, p. 186; Caes e Morais, 2020, p. 19; Simas, 2021, p. 98).

Fotografia 4 - Cabocla Jacira.

Fonte: Duarte, 2023.

Nessa topica, a representacdo da Cabocla Jacira, presente no Terreiro
Nossa Senhora da Conceicdo em Nazaria-Pl, articula a ideia de natureza e

9 Gabriel Malagrida (1689 — 1761) foi um padre jesuita italiano que atuou como missionario no Brasil, con-
denado como herege e executado em fogueira num auto-de-fé realizado no Rossio de Lisboa-PT.
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presenga nativa dos povos originarios, como parte constitutiva e indissoluvel
da brasilidade e do pantedo umbandista.

F: ((...)) La... a Cabocla Jacira... Cabocla Jacira nesse templo
ela... ela simboliza a forga das matas... a forga dos indios...
é::.... os nativos... né? (informacao verbal).

A celebragéo da herancga indigena se reporta ao papel destacado dos
caboclos na Umbanda. A nocdo de brasilidade emerge como indissociavel
dos povos originarios. Esse elemento de natividade permite pensar a Umban-
da como uma religido que dialoga com o processo de constru¢ao da identida-
de nacional transcorrido em principios do século XX. O relato a seguir sobre o
registro visual de evento alusivo aos caboclos é representativo da atualidade
dessa formacéao identitaria.

Fotografia 5 - Homenagem aos indios.

Fonte: Santos, 2009 (acervo particular).

F: E... essa aqui ja vem até datada inclusive, né? Vinte oito de...
outubro de dois mil e nove... essa festa foi uma festa feita em
homenagem é::.... aos indios... né? Aos caboclos indios... que
também faz parte da minha corrente... uma falange que eu pre-
zo muito... entdo a gente fez uma comemoragédo e mostrando...
uma peca digamos que teatral... dentro do terreiro... com todos
os filhos de santo e os convidados e os amigos estavam presen-
tes... é... onde a M. J. é a mae pequena da casa... ta ai também
presente representando.
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S: Certo... achei bem interessante aqui os detalhes em verde e
amarelo... né?

F: E... esse verde e amarelo sdo os::... os encruzo de fita...
né? Que séo feito... durante o trajeto das pessoas passando por
essa casa a gente faz os encruzo de fita... entdo... por isso o
motivo ai... mas ta faltando mais fita... nessa época é porque
ela tinha recebido s6 essas trés... mas ela recebeu as outras...
posteriormente. (informagéo verbal)

Barros (2022) registra que o caboclo na Umbanda representa o ele-
mento autéctone que habitava essas terras antes da invaséo europeia, bem
como o produto da miscigenagao entre indigenas e brancos com o decurso
do processo colonial. Esses caboclos s&o percebidos na Umbanda como es-
piritos fortes vinculados a natureza; sao dotados de conhecimentos sobre
uso de ervas e remédios, sendo portanto, também, espiritos curadores. A
presenga do elemento caboclo no terreiro visitado se percebe nos icones
pintados nas paredes do templo. Pena Branca, espirito caboclo, representa
o indigena, como parte constitutiva da identidade nacional e do pantedo um-
bandista.

Fotografia 6 - Caboclo Pena Branca.

Fonte: Duarte, 2023.
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F: ((...)) seu Pena Branca... que POR ser indio devia estar do
outro lado junto com as matas... mas é que ele também cruza
a corrente das matas com a corrente de exu... entdo seu Pena
Branca é um mogo muito interessante... muito bonito e que tam-
bém trabalha muito bem ambos os lados... né? (informagao ver-
bal).

O episddio de Zélio de Moraes representa um evento no contexto mais
amplo de formacgao de terreiros e irradiacdo dos cultos afro-brasileiros em
diferentes partes do pais. Com a valorizagdo da cultura nacional a partir da
atuacdo da elite intelectual paulistana, como atesta a Semana de Arte Mo-
derna de 1922, abrem-se as portas para que expressdes da cultura religiosa
nativa reivindiquem sua liberdade de consciéncia frente a um Estado ainda
impregnado de racismo e repressao.

Destaca-se aqui a emergéncia de intelectuais da Umbanda nesse pe-
riodo, cuja atuacao ganhara maior projecdo com a ascensao do Estado Novo
e a busca por articulagdo politica em defesa da nova religido; bem como
apresentacao das reivindicagdes sociais do povo dos terreiros, a partir da
atuagao destes em redes de sociabilidade — sendo assim, a Umbanda se
coloca como uma religiao que pensa a formagéo nacional e sua vinculagao
com o sagrado.

Contudo, ha se se observar, que essa articulagdo se fundamenta numa
narrativa romantizada do papel de indigenas e negros na formagao nacional,
em processo similar ao percebido na literatura nacional, por exemplo, na obra
de José de Alencar'® — a Umbanda emerge assim, como uma crenga mestiga,
que se coaduna com o projeto modernista (Silva, 2005, p. 104; Isaia, 2011,
p. 733; Isaia, 2012, p. 2; Isaia, 2015, p. 117; Morais, 2019, p. 1642; Almeida,
2021, p. 44).

Aqui podemos nos reportar as expressdes das religides afro-brasilei-
ras na literatura de Jorge Amado™ e na musica de Dorival Caymmi'? como
elementos de popularizagao da cultura negra e ruptura com os estereétipos
racistas que grassam na sociedade brasileira. Nao por acaso, por meio da
obra de Jorge Amado, o fotdgrafo e etnélogo Pierre Verger™ fixaria residéncia

10 José Martiniano de Alencar (1829-1877) foi um escritor e politico brasileiro, considerado o fundador do
romance de tematica nacional.

11 Jorge Leal Amado de Faria (1912-2001) escritor, jornalista e politico baiano, um dos maiores autores de
ficgdo da literatura brasileira, destacando as raizes nacionais.

12 Dorival Caymmi (1914-2008) foi cantor e compositor, difusor da cultura baiana valorizando as raizes
africanas.

13 Pierre Edouard Leopold Verger (1902-1996) foi um fotégrafo, antropélogo e escritor franco-brasileiro,
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na Bahia, com o intuito de registrar a riqueza da religido dos orixas. Pela agao
dessas e tantas outras personalidades, a questao afro-brasileira se tornou
parte inevitavel do debate sobre nossa formagéo cultural (Silva, 2005, p. 106).

N&o obstante sua identificagdo com o processo de construgcdo nacio-
nal, os cultos afro-brasileiros travaram embate com a legislagao que buscava
criminalizar praticas sagradas. Como o artigo 284 do decreto-lei n° 2.848 do
Cddigo Penal, de 07 de dezembro de 1940, a seguir transcrito:

Art. 284 - Exercer o curandeirismo:

| - prescrevendo, ministrando ou aplicando, habitualmente, qual-
quer substancia;

Il - usando gestos, palavras ou qualquer outro meio;
Il - fazendo diagndsticos:
Pena - detencao, de seis meses a dois anos.

Paragrafo unico - Se o crime é praticado mediante remuneragéo,
o agente fica também sujeito a multa (Brasil, 1940).
E o art.42 do decreto-lei n° 3.688, de 03 de outubro de 1941, que ver-
sava sobre contravengdes penais, a seguir transcrito:

Art. 42. Perturbar alguém o trabalho ou o sossego alheios:
| — com gritaria ou algazarra;

Il — exercendo profissdo incbmoda ou ruidosa, em desacordo
com as prescrigdes legais;

Il — abusando de instrumentos sonoros ou sinais acusticos;

IV — provocando ou nao procurando impedir barulho produzido
por animal de que tem a guarda:

Pena — prisdo simples, de quinze dias a trés meses, ou multa, de
duzentos mil réis a dois contos de réis (Brasil, 1941).

Sobre essa questdo, Simas (2021, p. 113) ressalta que as diversas
expressoes religiosas afro-brasileiras sofreram ao longo do tempo, persegui-
¢des as mais diversas, nao raro com a chancela do poder publico, por meio
de sangbes contra as chamadas “tecnologias de encanto” — as praticas de
cura — e contra os rituais sagrados — o bater tambor. Para isso se evocam
a proscrigao do curandeirismo e a vedagao da perturbacao da ordem com o
objetivo de criminalizar as praticas de cuidado com o corpo e da alma que

estudioso dos cultos africanos, rebatizado na graga de Ifa com o nome de Fatumbi.
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permeiam a religiosidade popular. O pano de fundo € a estreita relagédo entre
os cultos afro-brasileiros com a natureza (aspecto selvagem) e as popula-
¢bes vulneraveis (aspecto societario).

A despeito de sua posi¢ao inclusiva, a Umbanda e, por extensao, os
demais cultos afro-brasileiros, tem sofrido continuos ataques motivados por
racismo religioso, que perpetuam no plano temporal os horrores da violéncia
perpetrada pelo sistema escravista. A autonomia relativa dos terreiros, dada
a auséncia de uma estrutura clerical hierarquica a moda catdlica, prové mais
liberdade aos prosélitos da Umbanda e proximidade com as suas liderancgas,
que sao locais. Por outro lado, convém observar que a falta de um arcabougo
institucional abrangente, torna os locais e praticantes de cultos de matriz afri-
cana mais vulneraveis a violéncia simbdlica e fisica, pela falta de uma rede
mais robusta de protegao contra ataques de religides que, por preconceito e
racismo, ndo reconhecem o direito a liberdade de consciéncia, culto e pratica
aos umbandistas (Morais, 2021, p. 140-143).

Nas tradigdes afro-brasileiras, o sagrado e o profano constituem um
plano permeavel em que transitam espiritos e pessoas. O sagrado remete
ao espectro da natureza no qual o terreiro se fixa e as entidades se manifes-
tam, enquanto o profano remete ao humano em seus aspectos psicossociais.
Note-se que aqui a relagdo homem/natureza reverte a dominancia do fator
antrépico proposto pelo racionalismo europeu. O terreiro é o espaco tipico da
expressao mistica, na qual os codigos sagrados governam a vida mundana
ordinaria. As categorias misticas ndo sao rigidas, agregando orixas, guias ou
entidades espirituais e santos de origem catdlica. A Gunda é um elemento
que sintetiza a proeminéncia da natureza na ordem umbandista.

Fotografia 7 - A Gunda.

»

Fonte: Duarté, 2023.

43



S: E a gente foi num espago onde esta a Gunda... ndo € isso? A
pedra ali... pode explicar para a gente o que é aquele espaco...
o que ele significa?

F: Humrum... Posso sim... Ali é o seguinte... Seu Jodo da Mata...
quando me trouxe pra ca... porque eu também nao vim pra ca
a toa... né? Teve também assim um chamado e:::... assim s6
depois de um tempo depois que eu fui entender exatamente
0 que eu vim fazer aqui... desenvolver um trabalho por aqui...
onde as pessoas estavam precisando de algum tipo de auxilio
seja espiritual... ou fosse material... e para isso ndés viemos...
entdo depois que eu fui entender... E ele disse que ndo queria
uma Gunda é::.... aquela tradicional... uma madeira no centro
do terreiro ou sendo uma coluna de concreto como essa que
esta erguida hoje... né? Mas ele queria uma pedra... ele queria
algo bem rustico... do jeito dele.... E nessa pedra... por baixo
dessa pedra... sdo feitos os firmamentos... que sdo chamados...
€::.... de mirongas... as mirongas sdo os firmamentos que se faz
tanto na coroa de alguém... quanto no terreiro dependendo da
ocasiao o que vier a ser pedido... certo? Ent&o... |a s&o firmadas
as mirongas do terreiro... desta casa... apesar de estarmos aqui
em outro espacgo distante da pedra... é::.... digamos que alguns
metros... mas que ela de la ela tem firmeza dentro dessa casa...
porque la é o firmamento dessa casa... |1a é o firmamento deste
terreiro... e assim foi feito e ela s6 vai sair de |4 quando um dia
eu me for e alguém resolver arrancar... mas enquanto eu tiver
vida... mesmo que construa alguma coisa mas ela nao sai de la
ela tem que permanecer la... entdo é por ai. (informagéao verbal)

A associacao entre deuses emerge como uma caracteristica marcante,
num processo facilitado pelas semelhangas originarias entre os orixas ioru-
bas, os voduns jejes e os inquices bantos — que eram vistos como formas
espirituais com tragos humanos e suscetiveis a incorporacdo. Também de-
vemos registrar a crenga compartilhada em criadores do mundo e da vida,
no pantedo de cada linhagem religiosa — Olodumaré ou Olorum para os ioru-
bas; Mavu e Lissa para os jejes e Zambi para os Bantos (Silva, 2005, p. 69).
Acerca da criagdo do mundo, registramos que a Umbanda partilha o mito de
origem cristdo, no qual Jesus Cristo, aqui sincretizado com Oxala, detém o
protagonismo.
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S: Perfeito... bom... além desse espago aqui dentro... a gente
registrou ali fora um presépio... 0 que € aquele presépio e o que
ele representa?

F: Aquele presépio é assim... é::.... um presépio nada mais €
que uma réplica... uma representacao daquilo que foi a vida do
Criador... ou seja... do Criador... de Jesus Cristo pra ca... porque
antes o pai ja existia com ainda hoje existe... mas existe aquele
fato de que... é::... Cristo é o pai... mas que na verdade ele é
o filho... e ele é nosso irm&o... ndo € 0 Nosso pai... mas € como
se fosse a representagdo do nascimento... de como ele nasceu
e de onde ele nasceu e que para alguns é:::... que sdo... diga-
mos... tenham duvida de alguma situagéo... eles possam situar
que a riqgueza nao € tudo porque o maior homem do mundo nas-
ceu numa manjedoura e morreu de bragos abertos para que a
gente também nao viva de bragos cruzados... isso é importante
dizer também... né? Por outro lado... durante o restante do ano...
la funciona como uma tronqueira... que la é feita a firmagéo do
guardiao da casa... certo? Que é um exu (informacgéo verbal).

Nesse sentido, a disseminagdo da Umbanda consiste num processo
histérico e social de ressignificagdo de crengas e praticas formando um siste-
ma original. Destacamos aqui a reversao da possessao de seu polo negativo
no cristianismo, para o polo positivo como meio para a promogao do bem — o
fendmeno da possessao ¢é indissociavel da Umbanda, consistindo na forma
tipica de manifestagdo do sobrenatural, por meio da incorporagdo de uma
entidade no corpo do devoto, que entdo emerge como um receptor para a
intervencao da espiritualidade no plano material, que comumente se expres-
sa por meio da clarividéncia (Nascimento; Souza; Trindade, 2001, p. 108;
Jorge, 2013, p. 160; Silva e Casali; 2014, p. 78; Chaves; Mondardo, 2017, p.
193). Importante registrar que as entidades podem realizar atendimento aos
prosélitos quando descem em seus cavalos — em geral proferem bencéos,
comunicam conselhos e realizam praticas de cura.
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Fonte: Duarte, 2023.

S: Pode explicar o que é tronqueira para nosso ouvinte (leitor)?

F: A tronqueira é exatamente um ponto de firmeza das nossas
casas... certo? A tronqueira na grande maioria se ndo em todas
as tronqueiras séo de exus. Por que? Porque um exu... ao con-
trario do que muitas pessoas possam pensar possam imaginar...
eles sdo guardides sao curadores eles sao pessoas do bem...
quando eu digo pessoas € porque eu tenho como pessoas...
né? Entao eles sdo essas entidades que fazem um trabalho que
talvez algum orixa nao faz... entdo eles estéao ali para guardar
a entrada da casa... de algum... de alguma eventualidade que
possa acontecer tanto com... o zelador da cada quanto com as
pessoas que frequentam a casa (informagéo verbal)
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Fotografia 9 - Coluna do templo.

Fonte: Duarte, 2025.

S: Interessante... entdo ela ((a tronqueira) tem uma centralidade
para toda area aqui... mas aqui dentro [do templo] também essa
coluna...

F: Nessa coluna também tem mirongas por... por baixo... né?
Quando foi firmado... quando edificou isso aqui que foi cons-
truir... é::.... ele pediu que também fossem colocadas as miron-
gas embaixo... entdo a gente fez... catou o material que ele pe-

diu e a gente edificou por baixo. (informagéo verbal)

O sistema de crencas e simbolos afro-brasileiros apontam para as ori-
gens étnicas e sociais de seus praticantes, para a heranga da escravidao e
a luta contra o racismo religioso. Registra-se que os cultos afro-brasileiros
praticam o transe, admitem o pensamento magico — elementos que também
se fazem notar no cristianismo, ainda que de forma sublimada, como na glos-
solalia e na santa ceia — e o sacrificio de animais pode estar presente.

Ponto interessante é que Candomblé e Umbanda pensam a dualidade
bem/mal de forma transitiva e fluida, visto que nao constituem campos pro-
priamente distintos, mas disposigdes transitérias que permeiam as relagbes
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humanas e as intervengdes espirituais (Prandi, 2004, p. 228; Silva, 2005, p.
120). Por isso é de extrema importancia a presengca de um Exu numa repre-
sentagao da natividade de Cristo.

Convém registrar que a Umbanda opera como um sistema de cédigos
abertos, no qual as expressoes de diferentes matizes culturais e religiosas
podem ser conectadas num prisma esotérico. Ademais, os terreiros de Um-
banda constituem tépos situados na intersegao entre o publico e o privado,
visto que os cultos e praticas rituais que se realizam no terreiro sdo abertas
e de acesso livre, mas que ocupam o espago privado da area das casas de
pais e maes de santo, de modo que as fronteiras entre publico e privado sédo
borradas, com vistas a permitir o livre transito de pessoas e entidades (Car-
valho, Bairrdo, 2019, p. 4).

S: Perfeito... ((...)) é... uma questdo que vem muito na literatura
que discute... que a umbanda... o candomblé também... mas
acho que a umbanda em muito sentido... diferente de outras...
de outros segmentos religiosos no Brasil... onde vocé tem cla-
ramente uma::..... uma separagao entre o aspecto privado e o
publico... deixe-me explicar... por exemplo... a igreja catdlica...
tem |a a igreja o templo que é o espacgo do sagrado... alindo € a
residéncia do sacerdote... do padre... o padre tem uma casa...
que as vezes € anexa... mas tem la um espaco ali... diferente a
umbanda em geral... € muito comum... de que o espago sagrado
esteja... ndo ha uma divisdo entre o0 espago da residéncia do
pai ou mée de santo e::.... 0 espaco ali do terreiro... quer dizer...
ocupam 0 mesmo espago... a transi¢ao é... ndo ha nada que se-
pare... né? Como é que se da isso? Porque aqui nesse espago
tem tanto a sua residéncia quanto o espaco do templo... como é
que € isso de estar 0 seu espago privativo... vamos dizer assim...
€ 0 espago que... é das entidades... como € isso?

F. Bacana a pergunta... bonito... interessante dizer que também
nos vivemos momentos diferentes... Veja s6... la no inicio quan-
do nés... eu digo nés porque eu sou negro... quando noés vivia-
mos nas senzalas... era dentro das senzalas que nés tinhamos
nossos espagos para cultuar as nossas divindades... nossos
Orixas... 0 N0SSO povo.... ao longo do tempo... quando a gente
ficou um pouco mais esperto... que foi depois de muita taca... a
gente aprendeu a fazer esse sincretismo e a gente passou a cul-
tuar nos terreiros... isso fora das senzalas... mas nédo deixando...
€:::... 0 nosso culto dentro das senzalas... ou seja... dentro das
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nossas casas... porque la seriam nossas casas... porque nés
nao tinhamos outro espaco.... E:::... ao longo da histéria tam-
bém que aconteceu que... com as represalias e muita conversa
de::... pode-se falar hoje... os preconceitos encima da nossa
religido... a gente passou a se esconder... ai € um outro momen-
to... Como que a gente passou a esconder? A gente passou a
se esconder fazendo nossa residéncia na frente... BEM a vista...
e colocando nossos terreiros BEM no fundo... para que a gente
nao fosse visto e consequentemente nao fosse perseguido por a
sociedade.... Mas é:::... gragas a todos santos e santas e orixas
e todos os guias... hoje a gente ja vive um momento digamos
que mais libertado... a gente ja pode colocar nossos terreiros
a vista e::... até colocar logomarcas na frente... é:::... tenda de
fulano e beltrano... casa disso ou daquilo e tal... entéo isso ja
melhorou muito nesse aspecto... entdo foram... eu acho que co-
loquei trés momentos diferentes da histéria do espiritismo... da
Umbanda no Brasil... que eu acho acredito que isso tenha acon-
tecido em todo o mundo... né? Ai hoje n&o... hoje a gente ja pega
e coloca no meio da rua... com todas as dificuldades... acredito
que a gente ja avangou muito... né? (informagao verbal).

Fotografia 10 - Altar mor do templo.
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Fonte: Duarte, 2023.
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Por fim, um espacgo central para a expressdo do sagrado reside no
altar presente no terreiro, o qual simboliza a confluéncia entre orixas africa-
nos, entidades indigenas e santos catélicos, como na triade Sao Sebastiado,
Jodo das Matas e Oxossi. O aspecto festeiro de Zé Pilintra sintetiza a bra-
silidade popular, enquanto Jacira e Pena Branca os povos originarios. Essa
comunhao étnico religiosa permite a Umbanda gerar discursos para um povo
miscigenado.

Sebastido... que é o rei do Oxdssi... rei das matas... Quando a
gente fala em Sao Sebastido a gente pode estar falando em
Jodo das Matas... quando a gente fala em lemanja a gente pode
estar falando em Nossa Senhora da Conceigdo... em Oxum...
que também faz ai uma... uma... um interlace.... Quando a gen-
te fala em... em seu... Zé Pilintra a gente pode estar colocando
como... Sao Pedro... gostava muito de festa era um santo festei-
ro e tal... E nos indios a gente retorna novamente para a ideia la
de... da cabocla Jacira. (informagéo verbal)

Pelo exposto, compreendemos que a Umbanda acolhe o anseio das
classes subalternizadas por mobilidade social, a qual se encontra franqueada
a todas as origens étnicas e culturais. Por isso se destacam no pantedo um-
bandista a atuagao de espiritos relativos as classes subalternizadas, como
pretos-velhos (negros), caboclos (indigenas), baianos (nordestinos), ciganos
(expatriados), boiadeiros (campesinos) etc. A Umbanda reconhece a existén-
cia de uma sociedade marcada pelas clivagens de raga e classe, diante disso
se propde a subverter a hegemonia branca por meio de uma espiritualidade
que se abre para a diversidade (Prandi, 1900, p. 61; Carvalho, Bairrdao, 2019,
p. 2; Caes e Morais, 2020, p. 30-31).
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A UMBANDA COMO
RELIGIAO POPULAR

Na descri¢cdo de Saraceni (2014, p. 25-29), a emergéncia da Umbanda
derivou-se de um movimento de popularizagao e abertura do culto aos orixas,
cujo saber antes se encontrava restrito aos babalads. Neste sentido, a difu-
sdo dos saberes relativos aos orixas teria permitido uma expansao da agao
medilnica enquanto pratica que estabelece pontes entre o mistico e o profa-
no. Afigura do sacerdote na Umbanda demanda uma postura de permanente
aprendizado ante as realidades misticas e naturais. Isso implica reconhecer
que a Umbanda opera com um sistema de crengas aberto, que admite atuali-
zagdes progressivas, sendo uma crenga religiosa que evolui junto e por meio
de seus praticantes. Esse carater ndo dogmatico da Umbanda Ihe fornece
importante plasticidade frente a realidade social e cultural abrangente.

No entanto, podemos divisar alguns marcadores misticos na Umban-
da. A magia, em particular, aparece indissociavel das praticas rituais e cren-
¢as umbandistas — através do manejo intelectual se buscou dotar os ritos e
costumes sagrados da Umbanda de um componente ético em dialogo com
a tradicdo Kardecista, de modo que a magia se torna menos visceral e mais
racional. Nessa mesma linha, os ritos catdlicos, como preces e invocagbes
a Sagrada Familia, também se fazem presentes nos terreiros de Umbanda.
Desse modo, a Umbanda emerge da tensdo entre a afirmagédo da heranga
africana e a adeséo a ideologia nacionalista na forma de mistica multicultural
(Prandi, 2004, p. 228; Isaia, 2011. p. 743; Morais, 2019, p. 1640).

Existe uma importante distingdo entre Candomblé e Umbanda em ter-
mos organizacionais, na medida em que a primeira, como vimos, foi tributaria
da acédo das familias-de-santo para a reconstituicao original da mistica afri-
cana entre negros desagregados pela agao do trafico escravista; enquanto a
segunda adotou um modelo cartorial — pessoal e territorial — que determinava
a divisdo de tarefas e obrigagbes dos membros no plano do terreiro enquanto
organizacdo. Nessa mesma linha, comegaram a surgir as federagdes de Um-
banda, reproduzindo o sistema administrativo utilizado pelo Kardecismo, com
a ressalva de que, se nesse ultimo ha um cddigo de fé e pratica descrito na
obra de Allan Kardec, na Umbanda ha um conjunto mais ou menos difuso de
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crengas, rituais e saberes, os quais sdo comunicados pela tradigédo interge-
racional, levando a sensiveis variagbes regionais. Convém observar que as
federagdes de Umbanda atuam contra a repressao social e estatal perpetra-
das contra os cultos afro-brasileiros por meio de assisténcia técnico-juridica
(Silva, 2005, p. 113-115; Morais, 2019, p. 1642).

A posicéo da Umbanda como instancia de mediacéo entre a cultura
europeia (via Kardecismo) e a cultura africana (via Candomblé) permitia, ao
mesmo tempo, embranquecer a Macumba, estigmatizada pelas forgas poli-
ciais, e empretecer os valores e ritos Kardecistas, bem como mobilizar a atua-
¢ao de um pantedao mistico capaz de expressar a diversidade étnico cultural
brasileira. Permanece o ritual religioso da oferenda de despachos em encru-
zilhadas, derivado da Macumba e se acentuam os aspectos magicos da pos-
sessao e do uso do tarot — assim articulagdo entre os principios codificados
por Alan Kardec e a magia afro-amerindia criou uma amalgama original para
a Umbanda. A lingua vernacula ganhou destaque, bem como um pante&o de
orixas simplificado e um calendario litirgico que guarda estreita homologia
com a tradigao Catélica. Mas, diferente do Kardecismo, que pensa o0 mundo
dos encarnados como meio de expiagcdo, a Umbanda comunga a percepgao
do mundo da vida do Candomblé, no qual a realidade carnal deve ser gozada
(Prandi, 1990, p. 62; Silva, 2005, p. 111-112; Assung¢ao, 2010, p. 159-160;
Isaia, 2012, p. 5; Souza, 2014, p. 148; Morais, 2019, p. 1633; Caes e Morais,
2020, p. 23; Simas, 2021, p. 98).

As divindades africanas, as quais detinham templos e ritos proprios em
seu continente de origem, passaram a compartilhar o mesmo espago sagra-
do na recriagédo do universo religioso africano no contexto brasileiro — assim &
que, de Xang6 a Oxum, se formou um Unico pantedo que povoa a mistica dos
cultos afro-brasileiros, ao que se adicionaram os santos catélicos e entidades
indigenas. No Candomblé recriado no Brasil, destacaram-se dois modelos
de culto — o rito jeje-nagd, no qual subsiste o culto dos orixas na forma do
Candomblé queto e o culto aos voduns no Candomblé jeje; e o rito angola, no
qual se cultuam inquices, mas também orixas, voduns e vunjes. O Candom-
blé de Angola obteve grande difus&o pelo territorio brasileiro. Na Umbanda, o
pantedo espiritual, tributario da convergéncia entre Candomblé, Catolicismo
e tradicbes amerindias, ndo é demarcado por fronteiras rigidas, constituindo
um plano mistico fluido e permeavel que combina orixas e santos de origem
catolica (Ferretti, 1997, p. 3; Silva, 2005, p. 66-68; Jorge, 2013, p. 155; Olivei-
ra e Jorge, 2013, p. 32; Carvalho; Bairrdo, 2019, p. 2).
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As praticas religiosas afro-brasileiras, na perspectiva de Saraceni
(2014, p. 16-22), induzem tal carga moral ao seu praticante que interferem
diretamente no seu agir mundano, de forma a ajustar este aos valores éticos
derivados da sua religido — dirigir os impulsos humanos seria uma atribuicao
tipica da ética religiosa. A Umbanda compreende que, para além do conjunto
de seus praticantes, toda a humanidade ¢é participe do divino, de modo que
deve ser aceita fraternalmente, sem acepcgéao de raga ou credo.

A pratica da mediunidade na Umbanda deve sua génese ao Candom-
blé, com quem divide suas raizes africanas e o culto dos orixas; e ao Karde-
cismo, com quem partilha sua origem histérica no Brasil, o trabalho com os
espiritos e a pratica caritativa. Pelo exposto, resta patente que a Umbanda
se propde como crenga sincrética em sua origem. A mediunidade funciona
como uma ponte entre o plano espiritual e o plano material. Ela tem funda-
mental importancia numa religido como a Umbanda, oralista e sem um texto
sagrado para servir de cédice. Argumenta-se que a mediunidade consiste em
faculdade presente em todos os individuos (passiva), porém desenvolvida
em quantidade reduzida de pessoas (ativa) — uma vez que sua efetividade
depende da evolugéo espiritual do sujeito (Negrao, 1993, p. 115; Jorge, 2013,
p. 157; Caes, Precioso, Nogueira, 2022, p. 131).

Os terreiros de Umbanda sao organizados em torno da familia do pai/
mae de santo, num sistema no qual o parentesco exerce papel central. In-
teressante observar que a lideranga na Umbanda segue a linha tipica do
Candomblé, de modo que o pai ou mae-de-santo detém o controle sobre os
preceitos e exerce o poder por meio do seu carisma. A admissdo de um novo
membro no terreiro implica a iniciagao deste pelas maos do pai/mae de santo,
que seria dali por diante seu guia espiritual, formando uma irmandade. O con-
tato através do Terreiro e da pessoa da mae de santo, a relagdo geracional
como parte do vir-a-ser na Umbanda sao pontos destacados no relato obtido
em campo. Importante registrar que “a Umbanda forma seus sacerdotes no
dia-a-dia e nas suas proprias praticas religiosas e magisticas, distinguindo-
-se, nesse aspecto, das outras religides, que, antes de mais nada, exigem
um certo tempo, para so6 entao oficializarem cultos” (Saraceni, 2014, p.328).

S: Como vocé teve o primeiro contato com a Umbanda? Poderia
descrever sua iniciagdo na Umbanda? Como foi o processo de
ser tornar pai de santo?
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F: /.../ aos dez anos eu senti-me fortemente atraido pela reli-
gido... ndo... ndo foi uma questado de querer... foi tipo uma ques-
tdo de obrigacdo... eu me senti obrigado... a entrar para um ter-
reiro onde a minha mae de santo... nAo me queria porque eu
era muito jovem... né? Era uma crianga... s6 tinha dez anos...
Mas a insisténcia foi tanta... foi grande ((risos)) e que eu t6 aqui
hoje... né? Entdo eu tenho esse tanto de tempo de umbanda...
ou seja... sdo quarenta e dois anos...né? Esta beirando ai os
quarenta e dois... passei vinte e seis anos na casa da minha
mae de santo e::.... entdo ela me preparou... me deu uma coroa
de chefe... como se diz... e eu estou aqui até hoje levando minha
vida de pai de santo... entdo no caso hoje um zelador de santo...
née?

S: Vocé conheceu a umbanda com que idade?
F: Eu tinha 10 anos.
S: Isso foi quando?

F: Bem... eu sou de (mil e novecentos e) setenta e um entédo no
ano de (mil e novecentos €) oitenta e um (informagao verbal).

A liderancga espiritual entendida como misséo esta diretamente ligada
a relagao intergeracional e a sucessao nas familias de santo, o que aponta
para um tema relevante nos estudos de religido: a hierarquia. Podemos ob-
servar nos terreiros de Umbanda uma hierarquia que organiza as relagdes
de poder e os fazeres recorrentes. Essa hierarquia se expressa na iniciagao
como processo de ingresso na mistica da Umbanda pela mediagdo de maes
e pais de santo, que a partir dali passam a compor uma familia espiritual junto
a seus filhos e filhas.

S: Mas a sua iniciagdo nao foi imediata... foi mais tarde.

F: N&o... eu fui partir para um desenvolvimento... desenvolvi-
mento mediunico na corrente da minha mae de santo... ja faleci-
da... E. R. G. em Teresina... mais precisamente no bairro Areias...
em Teresina... e |a eu passei... vinte e cinco... vinte e seis anos
numa casa s6... nunca fui filho de ter dois... trés pais ou maes
ndo... porque eu frequentei uma Unica casa... né? As vezes que
eu ia pra casa de alguém... que fosse fazer uma visita... mas a
minha casa... era a casa de dona E. durante vinte e seis anos.
[...] dona E. era filha de santo do mestre Z. B. de M. né? Ali do
Maranhao... entdo... mais precisamente de Nazaré do Bruno...
nome da cidadezinha la que eu acho que nio esta nem emanci-
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pada... mas é Nazaré do Bruno... muito conhecida no Maranhao
(...) por conta que o mestre Zé Bruno fundou a cidade... foi ele
que fez acontecer aquela regiao ali... né? Municipio de Caxias...
né? E ela... ela era cavalo do Seu Principe Valdemar Légua Boji
Buéa da Trindade... né? O contra chefe dela era o seu... entdo
o contra chefe dela era seu Ariolino. E durante muitos anos a
gente conviveu e viveu muito bem gracas a Deus... nunca tive
problema com ela assim para... que fosse abalar a minha vida
hoje... ndo... toda vida foi muito boa a convivéncia com ela...
com meus irmdos... tanto € que muitos ja se foram mas os que
estao hoje ai vivos ainda a gente tem uma relagdo boa (informa-
¢ao verbal).

Segundo Barros (2022, p. 171-172) “na hierarquia espiritual dos mem-
bros da comunidade religiosa encontram-se os seguintes postos: pai ou mae
de santo, pai ou mae pequena, ‘ogas’, médiuns de ‘incorporagao’ e ‘cambo-
nes”. Nosso interlocutor informa que ainda frequentava o terreiro no qual se
iniciara mesmo apds se tornar pai de santo, contudo com o passamento de
sua mae de santo, sentiu-se compelido a iniciar seu proprio trabalho.

S: Por qual motivo vocé deu inicio ao Centro de Umbanda Nos-
sa Senhora da Conceigdo? Recorda-se de quando as pessoas
comecaram a frequentar o Terreiro?

F: E::.... como eu te falei... é:::.... em uma das perguntas que
vocé me fez... Eu ndo digo que escolhi a umbanda... que escolhi
o espiritismo... acho que foi o espiritismo e a umbanda que me

ela ja tinha me preparado como pai de santo... mas eu continuei
frequentando a casa dela porque... eu imaginei que... € uma
vida ardua... vocé tem que abdicar de muitas coisas... vocé TEM
de deixar de fazer muitas coisas para cumprir as suas obriga-
¢des como zelador de santo... como pai de santo... entdo... mas
quando ela faleceu... quando ela se foi entdo me vi obrigado
porque eu ja era pai e... e ela era minha mae... Enquanto ela era
viva eu podia ir na casa de minha mae... mas depois eu fiquei...
eu achei que nao ia ser bom pra mim... frequentar outros terrei-
ros que ndo fosse naquela linhagem que eu conhecia... que eu
aprendi... ent&o foi isso ai... (informacéo verbal).

A busca pela legitimagdo na fung¢do de lideranga espiritual requer o
reconhecimento dos praticantes. Tendo em vista que a Umbanda reverencia
a ancestralidade, a questao etaria se torna um marcador relevante para um
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lider. Sobre esse ponto, nosso interlocutor relatou que, por ter sido elevado
a pai de santo ainda jovem para os padrdes da cultura umbandista, precisou
lidar com a questéo intergeracional com vistas a legitimar sua insergédo no
campo litdrgico.

S: E vocé se recorda quando as pessoas comegaram a frequen-
tar o Terreiro? O que lhe traz a memoéria, o que vocé lembra
quando tudo comegou?

F: Eu te falo que pra mim foi uma surpresa... porque quando...

muitas pessoas que me procuravam... perguntavam “cadé o pai
F.?” e estavam conversando comigo e eu era um menino... quer
dizer que eles diziam assim “imaginei que pai F. fosse um velho
de cabega branca barbudo e tal”’... e quando na verdade se de-
paravam comigo e diziam “ndo... num pode ser vocé”... eu digo
“pois é ele mesmo... sou eu” ((pausa e retomada))... Pois sim...
ai é aquela estéria, né? Como te falei... as pessoas procuravam
um velho e chegavam la... cara... € viam um menin&o ((risos))
na época eu devia ter uns vinte anos... quando eu passei de fato
a ter o meu terreiro... vinte a vinte e cinco anos estourado... ndo
sei... ndo me recordo... mas era por ai... e ai... é...a... a conversa
se espalhou... né? As coisas foram funcionando gracas a Deus
€ 0s orixas e a conversa foi se espalhando e o pai F. foi apare-
cendo... né? No meio de tantos outros bem mais velhos a gente
teve aquele espago aberto claro por conta de nosso trabalho que
foi bem feito que esta sendo até hoje gragas a Deus... entdo...
foi por ai... a gente chegou a ter oitenta e dois filhos de santo na
casa... hoje esse numero é reduzido por conta de que ja morreu
alguns... e::.... outros ndo sei porque resolveram... é:::... partir
para outra religido... acho que esses que foram para outro lu-
gar é porque eles realmente... eles ndo foram chamados para
a umbanda... e eles foram por um motivo ou outro... achavam
bonito... € mais ou menos por ai... Mas os que realmente sao
chamados hoje ainda estdo comigo... né? Estdo comigo (infor-
magao verbal).

As relagdes que se estabelecem no interior da comunidade dos pra-
ticantes da Umbanda — o senso comunitario € base para a constituicdo de
uma memoria partilhada. Interessante notar que, se a ancestralidade do lider
€ posta em questao, por outro lado, a relagdo do pai de santo com os filhos
e filhas ndo se fundamenta na questao etaria, mas no tempo de vivéncias no
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terreiro e a posi¢do na escala espiritual. O relato da presencga de pais de san-
to mais experientes por ocasido da abertura dos trabalhos em terreiro indica
a chancela da comunidade umbandista, o que é reforgado pela adeséo de
pessoas de idade mais avangada que reconhecem a expressao mediunica
de nosso interlocutor.

S: Descreva sua relagdo com os filhos e filhas-de-santo ao longo
da sua trajetéria como pai-de-santo no terreiro... quais momen-
tos mais marcaram sua memoria?

F: Posso... posso sim ((descrever))... é:::... € muito boa a re-
lagcdo com meus filhos... muito boa... a gente se entende... a
gente brinca... é::.... eu tenho um filho de santo que tem o dobro
da minha idade praticamente... né? M. J. por exemplo fez agora
oitenta e nove anos... agora em dezembro... mas a gente tem
respeito um pelo outro... é:::... tem a M. do A. que fez agora
setenta e oito também... ja t& bem velha... né? Mas a gente se
respeita... mas tenho também filhos com vinte anos... tenho fi-
Ihos com dezoito... e minha relagdo com eles é muito boa... por
qué... eu como pai de santo... muitas vezes me identifico como
pai bioldgico... pois as conversas que eles teriam que ter com
0s pais... eles ndo tem... eles vem ter comigo... certo? Entéo eu
acredito que eles se sintam seguros... é:::... com a minha pre-
senca... certo? E isso € bom... né? (informacao verbal).

O dia da inauguragao da casa foi muito marcante porque eu ja
trabalhava sem ter inaugurado... sem gongar... quando eu abri a
casa ai foi muito marcante porque... eu era na zona sul o cagu-

eu nao esperei naquela ocasido... assim... a presenga de tanta
gente... de tantos pais que tinham mais estéria do que eu... ou
seja... que eram mais velhos... tanto de casa quanto de idade
mesmo e isso marcou muito... E essa data ficou marcada na
minha vida (informagé&o verbal).

Cada médium é guiado por um determinado orixa, que rege sua cabe-
¢a. Além do seu orixa, 0 médium conta com um corpo de ancestrais préoprios
que o orientam — por ancestrais se compreende os espiritos desencarnados
que socorrem os viventes em suas aflicdes. Pelo exposto, convém registrar
que os terreiros compartilham crengas, valores e praticas, mas séo auténo-
mos e gozam de autossuficiéncia em relagdo aos demais (Prandi, 1990, p.
63; Prandi, 2004, p. 229-230; Silva, 2005, p. 56-58; Jorge, 2013, p. 157; Oli-
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veira e Jorge, 2013, p. 36; Barbosa Jr., 2014, 75). Note-se a prevaléncia de
uma economia simbdlica entre orixas no terreiro estudado — a descrigao da
relagdo de simbiose entre o Caboclo Jesuino e Seu Jodo da Mata aponta
para esse vetor.

S: Qual é o seu orixa de cabega e como foi o processo de des-
coberta? Com quais caracteristicas do seu orixa vocé mais se
identifica?

F: Pois sim... meu orixa de cabecga é exatamente Caboclo Jesu-
ino... esse é meu guia de frente... que é o orixa de cabeca... E
se deu assim... da seguinte forma... quando eu era desenvolven-
te... na casa da minha méae de santo... eu imaginava que meu
guia de frente fosse Seu Jodo da Mata... porque era s6 o que

ela me determinou que eu tinha que abrir minha casa e que eu
tinha que ter meus filhos... a propria corrente.. ai foi onde seu
Jesuino aconteceu na minha vida... Entao ele apareceu na mi-
nha vida e:::... disse para algumas pessoas... que eu me lembro
muito pouco daquilo que aconteceu... mas que ele sim era meu
guia de frente e Seu Jodo da Mata era meu contra-chefe mas
que estariam trabalhando ambos para levar a corrente adiante
e fazendo o trabalho da melhor forma possivel... € € o que vem
acontecendo até hoje.... Gragas a Deus... (informacao verbal).

A recorréncia do tributo ao Caboclo Jesuino, chefe da casa, retrata
a devogao e seu simbolismo caracteristico — note-se que um caboclo € um
sujeito miscigenado que representa as trocas culturais entre silvicolas e afri-
canos escravizados. Interessante observar que a Umbanda organiza seu
pantedo num plano cartesiano no qual se divisam linhas, em nimero de sete,
a partir das quais se espraiam as entidades, cada qual ligada a um dominio
da natureza. Os diversos tipos de ancestrais que povoam o plano espiritual
na Umbanda podem ser agrupados em espiritos de luz — caboclos, pretos-ve-
Ihos e criangas — e espiritos de mensageiros — os exus em geral (Jorge, 2013,
p. 158; Chaves, Mondardo, 2017, p. 194).
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Fotografia 12 - Caboclo Jesuino.

y.

Fonte: Santos, 2009 (acervo particular).

F: Hmmm... essa aqui € uma do oito de dezembro... a gente
pode ver por... e::... por conta do presépio que fica ali no fun-
do... né? Entdo.. dia oito de dezembro essa foto.... Esse ai é o
caboclo Jodao da Mata... é::.... atendendo ali os seus pacientes...
0S seus amigos... as pessoas que 0 procuram na corrente (infor-
magao verbal).

Portanto, o universo mistico da umbanda comporta espiritos de cabo-
clos, preto-velhos, criancas e exus que transitam entre o plano dos mortos
e o plano terreno em ativa interagdo com os viventes. Embora subsista uma
hierarquia que vai do indio idealizado ao homem de classe baixa, convém
notar que séo as entidades de estratos inferiores que atuam como consu-
lentes, o que se explica pela proximidade com os encarnados, de modo que
as espiritualidades na Umbanda tém forte relagdo com o cotidiano e a cultu-
ra popular — assim a Umbanda mantém viva a memoéria colonial, mas num
prisma ressignificado, uma releitura que destaca os excluidos (Nascimento;
Souza; Trindade, 2001, p. 108; Assungéo, 2010, p. 161; Silva e Casali, 2014,
p. 66; Souza, 2014. p. 147).
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Os praticantes da Umbanda interagem com o plano espiritual através
das multiplas manifestagbes do sagrado na forma dos orixas, 0os quais se
apresentam ao mundo sensivel por meio dos médiuns. Acredita-se que a
atuacédo dos espiritos junto aos médiuns permite encantar o mundo sensivel
e intervir no curso de vida dos adeptos da Umbanda. Essa interferéncia me-
diunica cria uma esfera de carisma na qual o crente percebe sua realidade
humana como parte constitutiva de um plano mistico (Saraceni, 2014, p. 30-
32).

A relagado entre entidades da umbanda, santos catdlicos e os elemen-
tos da natureza — o encontro entre as matas e as aguas. Seu Jodo da Mata,
caboclo, representa os povos nativos, a bondade e o poder de cura que vem
da natureza. Nossa Senhora Imaculada Conceigao, sincretizada com leman-
ja ou Mae d’agua, a qual é uma das entidades mais populares do pantedao
umbandista, representando a forga das aguas, os lagos de familia e unido
entre as pessoas. A brasilidade das entidades da Umbanda se articula com
o dogma da origem virginal de Jesus, criando uma origem simbdlica para a
miscigenagao que permeia o0 nosso povo (Barbosa Jr, 2014, p. 139-140; Bar-
ros, 2022, p. 212).

A forca das aguas surge representada por lemanja — nota-se a relagéo
umbilical da Umbanda com os elementos da natureza. O destaque dado a
lemanja, num Terreiro situado em zona rural do interior do Piaui aponta para
a popularidade dessa entidade e sua influéncia nos atos de fé e pratica do
povo de Terreiro.

F: Mais na frente a gente vé a senhora lemanja... como n&o
poderia deixar de ser... as linhas cruzadas das matas e com as
aguas... entdo ela esta la representando o povo das aguas e que
também nos traz forga... nos traz muita luz e... juntamente com
ela a forga do mar para que a gente possa representar TOda a
nossa for¢a dentro da nossa espiritualidade (informacéao verbal).
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Fotografia 12 -
lemanja ou lara.

Fotografia 13 -

Fonte: Duarte, 2023. Fonte: Duarte, 2023.

S: O terreiro é dedicado a Nossa Senhora da Conceigdo... Seu
Jodo da Mata e Caboclo Jesuino... Pode falar um pouco sobre
eles? O que eles representam na sua vida?

F: Bem... é assim... Nossa Senhora da Conceigao... é::.... que é
lemanja... nas aguas... é:::... no sincretismo... ndo é isso? Nos-
sa Senhora da Conceigao do lado de ca e do outro lado... se é
que vocé me entende... lemanja... Mas é por conta da minha
origem... da minha corrente de origem... Seu Jodo da Mata ele
€ meu contra-chefe... o meu chefe é o Caboclo Jesuino... que é
um caboclo apesar de ser conhecido como caboclo... mas ele é
das aguas, né? Entéo por isso... Nossa Senhora da Conceigao...
Caboclo Jesuino e Jo&o da Mata... Jodo da Mata... nas matas...
Jesuino nas aguas... Entdo é um cruzamento de corrente... e eu
por outro lado sou devoto da Imaculada Conceigao... Entao ta ai
o motivo... (informagéo verbal).
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Fdnte: Santos, 2011 (acervo particular).

F: Dois mil e onze... Isso j& no ano seguinte, né? E:::... a gente
ja vem de dourado e:::... quebrando um pouco... do azul e bran-
co... mas que também remete as aguas... né? Também a festa
de seu Jesuino.... Muito bonita essa festa (informagéao verbal).
A presencga da entidade da casa, Caboclo Jesuino, marca a principal
festividade do Terreiro. Barbosa Jr (2014, p.300) ressalta que os caboclos se
ligam a linha de Oxdssi, tendo como ponto de forga as matas, trazendo os sa-
beres da terra e representando os povos miscigenados que estdo na origem
da formagao social brasileira.

Afirma Barros (2022, p. 181) “os caboclos que descem nas giras de
umbanda dizem respeito, antes de tudo, a representacdo simbdlica do que
seria o indigena brasileiro para estes terreiros e, consequentemente, para
todo o povo brasileiro”, evidenciando a miscigenagao presente na nossa for-
magcao social.
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Fotografia 15 - Festa de Caboclo Jesuino.

b
\

: Santos, 2011 (acervo particular).

F: Essa foto bonita ((risos))... estava estreando aqui essa bata....
Essa bata ((risos))... essa bata até hoje existe... esta por ali guar-
dada... é::.... essa foto aqui... foi Ia no dia dois de fevereiro... eu
nao sei se dois mil e nove... acredito que sim... dois mil e oito ou
dois mil e nove... e:::... foi bacana essa festa... como todas elas.

S: Essa festa era a respeito de? Qual motivo?

F: Dia dois de fevereiro... Imaculada... é... Nossa Senhora das
Candeias... e::.... a festa da descida do mogo da casa... né? Que
€ meu guia de coroa... caboclo Jesuino (informagéao verbal).

As caracteristicas descritas acerca do Caboclo Jesuino apontam para
aspectos de promogao de uma cultura da paz, bem como o apelo emocio-
nal que sua figura desperta nos encarnados e, por fim, sua capacidade de
intervencao na realidade material e espiritual da pessoa com vistas a dirimir
problemas cotidianos. Note-se que se trata de uma relagao que perpassa o
curso da vida do médium.
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F: ((Quais caracteristicas...)) € ndo sao poucas... né? A passi-
vidade... ele ((Caboclo Jesuino)) € um mogo muito pacifico... &
calmo... é tranquilo... ele procura resolver as coisas da melhor
forma possivel... sem agredir ninguém... sem gritar com os fi-
Ihos... ele gosta de conversar com os filhos dele... Entao ele
passa... uma vez no ano... € uma hora... no maximo uma hora e
meia que ele fica em Terra... mas ele consegue responder todas
as perguntas daqueles que fazem e consegue uma coisa que eu
acho muito bacana... ele vai deixa saudade.... 0 povo as vezes
muitas pessoas se emocionam... choram... aquela coisa... com
a partida dele... mas ele esta presente sempre... Eu acredito que
ele esta sempre presente na minha vida até na hora de resol-
ver 0s problemas que sejam os menores possiveis... mas ele
sempre me da sabedoria e me da entendimento para que possa
resolver e levar a situagao a diante (informacgao verbal).

Interessante observar que ndo ha homologia necessaria entre 0s mo-
dos de sentir, pensar e agir de uma entidade e de seu cavalo/médium, de
modo que a possessao pode desencadear comportamentos muito diversos
daqueles que a pessoa do médium apresenta no cotidiano — sendo essa
variagdo mais perceptivel em relagdo ao consumo de alcool e tabaco, bem
como aos comportamentos de introversdo/extroversdo. Também é notavel
o conhecimento especializado que determinadas entidades possuem sobre
itens relacionados com as crengas e praticas misticas, envolvendo em par-
ticular uso de ervas e cantorias de musicas. O médium deve se dedicar ao
seu desenvolvimento moral com vistas a tornar a incorporagao um processo
natural e assim dar plena vazao a expressédo mistica (Zangari, 2005, p. 77;
Caes, Precioso, Nogueira, 2022, p. 207).

Dentre as tarefas sagradas atribuidas ao médium na posigao de pai/
mae-de-santo inclui-se a coroagdo de um membro da comunidade. No caso
estudado, o rito de coroagcdo de um membro do Terreiro é realizado por in-
termédio de Seu Jodo da Mata, que € o contra-chefe da casa. A coroacao
de uma pessoa no Terreiro € entendida como um sacramento na ritualistica
da Umbanda, consistindo num ato liturgico no qual o filho ou filha de santo
se obriga aos servigos de seu Orixa ou guia espiritual, visando a preparagao
para o sacerddcio, provisdo de mais firmeza nos trabalhos ou ainda estreitar
os lagos com a espiritualidade. Com sua coroagao, a senhora M. J. viria a ser
a mae pequena da casa, 0 que significa que ocupa a segunda posi¢cdo no
Terreiro abaixo apenas do pai de santo (Linares, Trindade e Costa, 2022, p.
170-171; Barros, 2022, p. 171).
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Fotografia 16 - Coroagao.

3

F: Certo.... Entdo essa foto assim, ela:::... foi registrada no dia
08 de dezembro... ndo me recordo o ano... mas acredito eu que
tenha sido dois mil e cinco ou dois mil e seis... foi onde... Seu
Jodo da Mata, caboclo Jodo da Mata... coroou a M. J. (que €)

foi um momento de festa... além da festa tradicional do dia oito

de dezembro... também uma festa por conta da coroagao dela
como chefe... foi uma data muito importante (informagé&o verbal).
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Figura 18 - Coroagéo.

=

Fonte: Santos, 2005/2006 (acervo particular).

F: Foi... na mesma festa ai aqui esta ela ja coroada... ja feito
todo o sacramento...

S: Quem é7? SO para registrar...

F: M. J... M. J. de M. M... mae M. J... e ao lado dela esta aqui
€::.... uma pessoa que passou muito tempo na casa... esta afas-
tada... mas continua sendo amiga da casa e das pessoas... né?

estimadas... um ja é falecido... que € o que esta ali no tambor
que é o E.... e 0 outro... € meu compadre N.... como assim a
gente chama.... gente boa também.

S: Certo...

F: Em Teresina também (informagéo verbal).

A identificagdo das cores com as festividades, seja o azul para a Nos-
sa Senhora das Candeias ou o verde para o Seu Jodo da Mata, reforcam a
representacgao pictérica das entidades na Umbanda e a associagdo com um
naipe de cores que apontam para as caracteristicas de cada uma. Nesse
sentido, o indicativo de cores especificas para as festividades conforme a
entidade regente pretende estabelecer uma ligagdo no plano simbdlico.
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S: Mas existem algumas recomendagdes com relagdo a cores
de vestimentas dependendo da festividade ou ndo?

F: Sim... existe... veja s6... Vou citar como exemplo a festa agora
do dia dois de fevereiro... Como é uma corrente das aguas...
né? Nossa Senhora das Candeias e Caboclo Jesuino que estado
envolvidos... nesse dia... é... nds costumamos botar branco... ou
azul... ou azul e branco... mesclado... tragado... né? Para que?
Para dar uma conotacdo... a ideia do mar... a ideia das aguas...
né? E por ai vai... mesma coisa quando é na festa de Seu Joao
da Mata... vocé costuma usar branco com verde... ou tudo ver-
de... ou tudo branco... porque também é uma corrente muito
boa... né? Que é corrente de Preto Velho... que ele é um Preto
Velho na minha coroa... apesar de que quando eu recebi ele a
primeira vez eu era um menino e ele também era muito novo...
entao quando passei a ser pai de santo ai a corrente virou... ele
desceu e disse que daquele dia em diante... é::.... eu ja era pai...
entdo a corrente era diferente... Mas isso foi uma determinagao
dele, néo foi minha (informagéo verbal).

A constituicdo de uma organizagdo dos servigos religiosos, com um
calendario de festividades, no qual se evidencia a centralidade de Caboclo
Jesuino, Caboclo Jodo da Mata, Sdo Pedro e Dona Sete Encruzilhadas —
de forma complementar emergem Senhora Santana e Nossa Senhora da
Conceicao. Note-se que a existéncia de um calendario de datas sacras na
Umbanda reproduz a tradigido catdlica, com sensiveis homologias, como no
caso da celebracdo a Sdo Pedro a 29 de junho.

S: Quais as festividades mais importantes no terreiro? Vocé po-
deria relatar alguma festividade marcante da qual participou?

F: Basicamente no terreiro... aqui neste terreiro... Sdo quatro
festas... Nosso calendario € composto de quatro datas especifi-
cas... As demais sao s6 desenvolvimento na corrente... para os
médiuns e também para alguns pacientes... algumas pessoas
que sao da casa... apreciadores do nosso movimento e tudo...
Entdo... dia dois de fevereiro... iniciam nossas festividades no
calendario da casa.... Dois de fevereiro... Nossa Senhora das
Candeias e também a descida do Caboclo Jesuino... Ele des-
ce apenas uma vez por ano... quando é alterado que ele vem
alguma vez a mais durante... do dia dois... ele vem para resol-
ver alguma coisa ou para dar algum recado para alguém que
seja algo muito importante... mas ele s6 passa na corrente para
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arriar no dia dois de fevereiro... Entdo essa é uma festa que é
muito importante nessa casa... dois de fevereiro é a descida do
moco... ele desce meio-dia e s6 € uma vez... A outra festa... é
quatro... é sete de maio... é o dia do aniversario do caboclo Joao
da Mata... né? Nao é a data que ele baixou na minha coroa pela
primeira vez... € a data de aniversario dele... Entdo eu festejo
essa data... né?

Tirando essa outra... de Seu Jodo da Mata... ai nés vamos ter
dia vinte e nove de junho... que é dia de Sao Pedro... Ai por qué?
Vocé pode me perguntar... E a data de aniversario do terreiro...
Noés abrimos o terreiro no dia vinte e nove de junho... Entdo por
isso é a festa de aniversario da casa... mas também em honra
a Sao Pedro... que também é das aguas... entdo vocé vé que a
minha corrente vai tudo pro mar... né?

E a outra data... que é uma data para mim também importante...
€ a data do dia quinze de agosto... que foi o dia em que eu recebi
a Dona Sete Encruzilhada pela primeira vez... Entdo essa data
ficou marcada... dia quinze de agosto... Entdo essa data eu fago
pra ela... Sendo assim... nés fechamos o calendario do ano...

Agora... vem o més de setembro... que a gente faz uma festa
pra... Santana... Senhora Santana... Ai outra festa que a gente
faz... més de outubro... a gente escolhe uma data que seja boa
para todo mundo e a gente vai bater um tambor... mas também
sem muitos convidados... sem nada... Ai a outra festa que é
grande... més de outubro... de dezembro... dia oito de dezem-
bro... Entao é uma festa por conta da minha fé... por conta da
minha gratiddo a Imaculada Conceigdo... E uma festa muito im-
portante para mim... Mas... é no terreiro? E:::... Mas o calendario
do terreiro fechou no més agosto com a festa de Dona Sete
Encruzilhada... Entdo... é a ultima festa do ano que eu fago € em
dezembro... no dia oito... (interlocugao)

Rapaz... na verdade... eu acredito que todas as vezes que eu
vou para um terreiro... que eu sou convidado... aquela festa &
marcante porque é algo assim que faz com que vocé se sinta
gente... porque vocé é lembrado... Entdo todas as vezes que
um pai ou uma mae ((de santo)) me convida... independente-
mente da data... do dia més... do ano... todas elas foram impor-
tantes para mim... Porque... quando eles me convidam... eles
nao convidam sé a mim... eles convidam o terreiro... o povo do
terreiro... mas principalmente eles convidam meu chefe e meu
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contra-chefe... Se néo fosse por eles... eu n&o seria visto. (infor-
magéo verbal)

Devemos registrar que, na ritualistica da Umbanda, os praticantes as-
sumem diferentes fungdes, desde o médium com seu papel central, os toca-
dores ou ogas, os cambonas, que auxiliam no processo de manifestagéo da
incorporagdo e outras pessoas que atuam como assistentes nas atividades
ordinarias do terreiro — e diferentes meios materiais, como ervas, oferendas
e cachimbos; bem como imateriais, como cantorias, que podem ser mobili-
zados para potencializar o axé como elemento homeostatico na dindmica do
terreiro.

S: Pronto... é::.... vou registrar ali também que nés temos ali...
ali no canto ali os nossos instrumentos...

F: Nossos atabaques... tambores... ndo é? Tridngulos... (infor-
magao verbal).

Fonte: Duarte, 2023.

A musicalidade é a base da comunicagdo do sagrado na Umbanda,
de modo que a presencga de instrumentos se faz indispensavel. O fato de
serem essencialmente instrumentos percussivos como atabaques, tambores
e agogd remetem as sonoridades africanas, que emulam dangas e ritos. A
apreensdo do sagrado no cotidiano se da pela via estética e corporal, mar-
cando a confluéncia entre o espiritual e o carnal. E importante ressaltar que,
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na percepcao mistica afro-brasileira, os planos divino e natural confluem para
a constituicdo de uma totalidade — a busca pela harmonia entre o carnal, o
natural e o espiritual forma o leitmotiv dessas tradi¢des religiosas — de modo
que os cultos afro-brasileiros recepcionam os desejos carnais como expres-
sbes do nosso complexo fisico-espiritual (Zangari, 2005, p. 73; Tramonte,
2013, p. 107-108; Carvalho e Bairrao, 2017, p. 148; Silva e Casali, 2014, p.
67; Barros, 2022, p. 78).

S: Como é a:::... descreva pra gente o que sao esses atabaques
ali como é a dinamica deles qual é a importancia deles na um-
banda...

F: Os atabaques... os tambores... o agogb... os tridangulos...
€:::... as cabagas... eles funcionam como instrumentos de busca
e concentragao do médium dentro da corrente de giragao... cer-
to? Cada vez... que se toca um atabaque ou qualquer um des-
ses outros instrumentos que sdo acompanhados pelas doutrinas
ou curimbas... como se diz... € um momento em que o médium
esta concentrando para fazer... ndo uma:::... é:::... COmo posso
te falar... ndo uma incorporagao... porque se fala muito em in-
corporagdo mas eu digo que incorporagdo é impossivel... mas
uma aproximacao da entidade com a matéria... porque se uma
entidade de fato incorporar na matéria... a matéria nio resiste...
ela vai... ela vai ao 6bito... ela morre.... né? entdo € um choque
muito grande... entdo mas existe uma aproximacao onde a gen-
te pode denominar como um transe... né? E ai acontece aquelas
conversas da entidade com seus pacientes... ou consulentes e
assim funciona.

S: Importante vocé falar isso porque alguns autores... talvez ndo
muito afeitos a essa pratica... falam em incorporagéo...

F: Eu ndo acredito em incorporagdo... né? A incorporagao é algo
que é impossivel.

S: E uma aproximacao. ..

F: E uma aproximagao... o médium n&o resiste a uma incorpora-
¢ao... porque quando médium... quando se fala numa incorpo-
ragdo... o anjo de guarda tende a se afastar da matéria... e quem
segura a matéria é o anjo de guarda... porque o préprio nome ja
ta dizendo... ele € um anjo de guarda... ele esta ali para guardar
aquela matéria... Se ele se afasta para que aquela entidade in-
corpore... a matéria ndo vai resistir (informacao verbal).
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A gira, que consiste num ritual no qual os iniciados na Umbanda en-
toam cantos as entidades, detém papel central na liturgia. Nesse processo,
o corpo do médium se abre para a possessao e se confunde com o espago
fisico do terreiro (Spezani e Gomes, 2022, p. 36). Aimeida (2021, p. 37) res-
salta que o preparo para o servico mediunico implica reviver as raizes cultu-
rais numa chave sincrética, visto que empresta seu corpo para a expressao
entidades espirituais representativas de diferentes matizes étnico culturais.

Note-se que a gira é percebida como movimento que propicia o transe,
tendo a semiconsciéncia como parte do processo de conexdo com o plano
espiritual. Para atingir o transe, o ambiente é preenchido por musica, can-
torias — aqui o aprendizado das doutrinas também se da pela oralidade e a
presenca das entidades.

S: Qual a importancia da gira de Umbanda na sua vida? Como
vocé aprendeu a participar da gira?

F: Assim /.../ a gira dentro do terreiro... € um momento em que
vocé... médium... ele t4 se entregando pras suas correntes de
origem... é uma forma de absorver é:::... a sua corrente... por-
que é um momento assim em que voceé fica assim... em éxtase...
né? Vocé esta em transe... é:::... com o som dos atabaques...
as doutrinas cantadas é:::... durante esse trabalho... né? Por-
que... é preciso que tenha uma certa concentragdo... Enquanto
vocé esta girando... apesar de estar em movimento... vocé esta
girando doutrinando aquilo que esta sendo cantado no pé de um
tambor... ai vocé... vocé é:::... ta liberando o teu corpo para que
essas entidades possam estar mais préximas de vocé e assim
fazer um trabalho é:::... como se fala... na giria do terreiro “enci-
ma do cavalo”... certo? (informagao verbal).

Na ritualistica da Umbanda encontramos algumas praticas comuns. O
batismo, como rito de passagem, define o médium e a entidade que acompa-
nhardo o praticante; os banhos consistem em preparados de ervas que sao
utilizados para lavar o corpo com vistas a remover energias negativos e flui-
dos ruins, devendo ser aplicado por cima dos ombros, sem molhar a cabega;
0 uso de velas, heranga catdlica, cuja variagdo denota os objetivos da oferta
e a que entidade se destina (Souza, 2022, p. 37; 44-48).

Na dinémica do Terreiro trés elementos tém grande relevancia simbdli-
ca: as guias, os pontos riscados e os pontos cantados.. As guias, que consis-
tem em colares que representam os orixas em suas cores ou entidades, ser-
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vem de proteg¢do e marcador do grau do filho da fé na evolugéo espiritual. Os
pontos riscados, nos quais se utiliza a pemba para tragar no chdo desenhos
caracteristicos que identificam entidades de culto. Os pontos cantados visam
manter as vibragdes, promover a harmonia, louvar as entidades e disseminar
as doutrinas. As cantorias permitem ao médium entrar em sintonia com as
entidades facilitando a incorporagao, por um lado; por outro lado, conectam
os umbandistas, criando uma unidade entre corpos que dangam e espiritos
que vibram (Linares, Trindade e Costa, 2022, p. 134; 159; 161; Barbosa Jr.,
2014, p. 73; Almeida, 2021, p. 77).

S: Qual a importancia das cantorias de Umbanda na sua vida?
Quais cantorias vocé mais se identifica e porqué?

F: E... na verdade... as cantorias elas s&o as doutrinas... certo?
Entdo as doutrinas sdo pontos cantados... certo? Por assim di-
zendo... porque a gente tem também os pontos riscados... mas
esses sao os pontos cantados... Esses pontos cantados... séo
exatamente aquilo que eu falei anteriormente... eles vem emba-
lar a corrente de determinado filho... certo? Seja uma corrente
das aguas... seja uma corrente do mar... seja do astral... seja na
mina... seja nas pedreiras... entdo sdo pontos que véo direta-
mente no teu ponto mediunico... Entao por isso existem os pon-
tos cantados... que é pra estimular mais ainda o subconsciente
de determinados cavalos... de determinados médiuns (interlo-
cugdo)... pronto... o ponto riscado... € aquele ponto onde vocé
pega uma pemba... no caso um giz... vVocé pega uma pemba e
vai riscar o ponto de determinado caboclo... para fazer a firmeza
de luz... certo? O ponto cantado... sdo exatamente as doutri-
nas... ou curimbas... se assim queiram falar... né? (interlocugéo)
Tem sim... tem sim... sdo muitos... como eu ja disse é... toda a
minha corrente € ligada a corrente das aguas... entdo quando se
puxa um ponto que se refere as aguas isso me da um choque
eu sinto aproximagao maior da minha corrente e:::... quando se
fala nas matas eu também sinto porque minha corrente é cru-
zada mata com agua... entdo € um choque para mim... né? Eu
posso citar um ponto que eu acho muito bonito... né? Em aluséo
a Santa Barbara... que é das aguas... onde ele fala mais ou
menos assim... “minha Santa Barbara é soeira... Santa Barbara
€ soeira no mar”... E.. isso ja me identifica... certo? E é por ai
(informagéo verbal).
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Em geral, os servigos espirituais na Umbanda sao franqueados aos
membros e presentes no terreiro de forma gratuita, contudo também néo se
veda que atendimentos particulares sejam objeto de remuneracgéo, conforme
a capacidade econémica do consulente — qualquer forma de exploragdo ma-
terial da fé dos devotos é proscrita (Negréo, 1993, p. 117).

Podemos tracar um paralelo interessante entre as deidades nas tradi-
¢bes do Candomblé e da Umbanda. Na perspectiva do Candomblé, existem
deuses que tutelam o cla, a linhagem e mesmo a cidade, de modo que a eles
€ devida a devogao como parte de um pacto de protegdo — e a cada deidade
sao atribuidos poderes especificos, sendo adorados por meio de uma ritua-
listica propria.

Saraceni (2014, p. 43) destaca que nas dangas rituais da Umbanda o
movimento cadenciado visa prover a conexdo com os guias espirituais. As gi-
ras ou dancas rituais dispersam vibragdes e criam um ambiente propicio para
a manifestagao das espiritualidades e emulam a comunhao entre espiritos,
médium e fiéis. Simas (2021, p. 43) ressalta que nas tradi¢gdes afro-indigenas
a corporeidade implica em aspectos de motricidade, afetividade e espirituali-
dade, de forma que por meio dos movimentos corporais o sujeito se conecta
aos seus pares e seus deuses. Nesse sentido, as dangas permeiam o coti-
diano da Umbanda. Na celebragdo em homenagem a Jesuino, as dangas e
cantorias visam conectar os praticantes com essa entidade cabocla.

Fotografia 19 - Festa do Caboclo Jesuino.

3 4
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& iy
Fonte: Santos, 2010 (acervo particular).
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F: Aqui é a festa também do caboclo Jesuino... € uma outra fes-
ta... na mesma data.... E::.... ai estda mae G.... hoje mae G.... na
época nao era... hoje... como na época também ja fazia parte do
liexa... ela tava iniciando aqui... e ela foi fazer uma apresentagéo
na casa... né? Mostrar o trabalho dela também... e:::... claro...
participar da festa.

S: O que é o ljexa?

F: ((pigarreou)) O ljexa € um grupo de dancas afrobrasileiras... e

ela é que é a coordenadora... desse grupo (informacao verbal).

Devemos registrar que, mesmo partilhando o arcabougo da heranga

afro-brasileiro, Candomblé e Umbanda sdo manifestagdes que tém olhares

postos em distintas diregdes: o primeiro, mira a “mae Africa” e a reprodu-

¢ao de sua memoria coletiva em terras distantes — é a lanterna na popa; a

segunda, por seu turno, articula matizes da cultura africana com elementos

indigenas e europeus de forma original, criando uma experiéncia mistica que

se pretende brasileira — é a lanterna na proa (Silva, 2005, p. 106-109; Silva e
Casali, 2014, p. 76; Isaia, 2015, p. 117; Morais, 2019, p. 1643).

A acgéo desinteressada é caracteristica da espiritualidade, fazendo da
caridade a pratica social predileta, a qual visa aplacar o sofrimento do homem
comum - o que permite a Umbanda estabelecer uma efetiva conexao entre o
mundo das entidades e dos encarnados (Prandi, 1990, p. 62; Rabelo e Ara-
gao, 2018, p. 94).

branco... e:::... vejo aqui que algumas pessoas ja estéo faleci-
das... mas que sao registradas na memoéria da casa... né? Tam-
bém uma festa importante... uma das grandes festas da casa...
oito de dezembro.

S: Porque o azul?

F: E::.... azul remete as cores da Imaculada Conceigao... né?
Azul e branco.... Entdo € uma homenagem ai que a gente faz...
aimagem... a imagem da Imaculada Conceigéo... azul e branco
((pigarreou)) (informagao verbal).
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Fotografia 20 - Festa de Imaculada Concei¢ido ou lemanja.
»s‘

Fonte: Santos, 2009 (acervo particular).

Convém registrar que, diferente do Kardecismo e do Cristianismo — re-
ligides da salvacao e centradas na palavra escrita —, Candomblé e Umbanda
sdo religides centradas nos rituais e na busca pelo controle do destino ter-
reno. Se, por um lado, a Umbanda dialoga com o Kardecismo ao acolher a
lingua vernacula e a iniciagdo mediunica, por outro lado, mantém lagos com
o Candomblé por meio dos ritos, dangas e cantorias dedicados aos orixas,
que consistem em divindades da tradi¢ao ioruba (Prandi, 1990, p. 61; Oliveira
e Jorge, 2013, p. 36).

Na Umbanda as entidades se posicionam numa espécie de zona inter-
mediaria entre as deidades do Candomblé e os espiritos do Kardecismo, na
medida em que os orixas sdo percebidos como parte de uma espiritualidade
evoluida que se comunica com o plano terreno por meio de vibragdes; na
sua expressao social, a Umbanda descortina o plano mistico para entidades
e praticantes identificados com a cultura da periferia. No Kardecismo, sao os
espiritos dos mortos que se comunicam com 0s vivos através dos médiuns
— em particular, pessoas que completaram seu curso terreno e voltam com a
missao de auxiliar os viventes na sua evolugdo, tal qual, por exemplo, Bezer-
ra de Menezes' (Silva, 2005, p. 112; Silva e Casali, 2014, p. 74).

14 Adolfo Bezerra de Menezes Cavalcanti (1831-1900), chamado o “médico dos pobres”, foi também militar
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Vimos que a manifestacdo das entidades da Umbanda, por meio do
corpo do adepto, opera nessa intersegao entre o fisico e espiritual. Assim,
os ritos de possessao articulam a meméria cultural e a vivéncia por meio da
expressao corporal. Interessante observar que é a entidade o polo ativo na
possessao desde o inicio do processo, de modo a escolher o corpo em que
deseja se manifestar.

E uma vez incorporada, uma entidade se dedica a uma performance
que comporta todo um arquétipo ritualista de movimentos, expressées ver-
bais, cantos, gestos etc. que, portanto, constituem a assinatura da entidade.
Isso faz com que a liturgia umbandista seja marcada pela sintonia entre can-
toria e corpo, com seus movimentos e dangas ao sabor dos tambores, refle-
tindo a importancia da palavra e do gesto na cultura africana, indicando que
sao carregados de forgcas misticas (Barbosa e Bairrdo, 2008, p. 227; Silva e
Casali, 2014, p. 74; Carvalho e Bairrao, 2019, p. 2; Munanga, 2009, p. 34).

Note-se que a umbanda reserva aos Exus um dia particular para rea-
lizagcdo de culto, tendo em vista os cuidados necessarios para interagir com
uma entidade que transita ativamente entre o plano espiritual e o carnal, per-
tencendo ao chamado reino de esquerda. A imagem de Exu se construiu
combinando suas fung¢des nas praticas religiosas tipicas do Candomblé e as
representacdes de Lucifer cristdo, de modo que a sua errbnea associagao
com o diabo nado deriva das suas caracteristicas misticas, mas sim pelas se-
melhancgas na representagao pictérica de ambos — seres do fogo, cornudos e
viris (Nascimento; Souza; Trindade, 2001, p. 108; Chaves, Mondardo, 2017,
p. 194).

Cada entidade na Umbanda tem um jeito personalissimo de interagir,
uns muito falantes e extrovertidos, outros mais circunspectos e de poucas
palavras. O protagonismo de exus (masculino) e pombas-gira (feminino) é
marcante, dado que a esta entidade foi atribuida a funcéo de interpretar as
comunicagdes divinas para os homens, atuando como uma espécie de men-
sageiro, na condi¢do de portador do axé e representante dos sujeitos subal-
ternizados e do povo da rua, de modo que, ndo por acaso, essas entidades
se abrem para o subversivo, o carnal e o desejo — € nessa topica que se
viabiliza a mediagéo dos espiritos com o plano humano — exus e pombas-gi-
ra carregam a simbologia da energia vital que anima o mundo dos viventes
(Nascimento; Souza; Trindade, 2001, p. 108; Assuncgao, 2010, p. 164; Jorge,
2013, p. 159; Chaves, Mondardo, 2017, p. 194; Carvalho; Bairréo, 2019, p. 4).

e escritor, sendo um dos expoentes do espiritismo no Brasil.
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A pombagira conhecida como dona Sete Encruzilhadas representa uma
afirmacao da liberdade sexual feminina, que detém sete homens e mantém
abaixo de si grandes homens, subvertendo a ordem da dominagao masculi-
na. O termo pombagira procede dos cultos angolo-congoleses aos inquices’®
, sendo uma manifestagdo que emana das ruas, trazendo a forga vital de
encantadas e espiritos de mulheres com expressiva carga sentimental e se-
xual, “a pombagira é senhora dos desejos do proprio corpo e manifesta isso
em uma expressao corporal gingada, sedutora, sincopada, desafiadora do
padrdo normativo” (Simas, 2021, p. 77-79).

Fotografia 21 - Dona Sete Encruzilhadas ou Sete Saias.

I

Fonte: Duarte, 2023.

F: Vindo pro outro lado... a gente vé mais uma vez um EXxuU...
dona Sete Encruzilhadas... uma moga de sete maridos... né? E
que esta simbolizada bastante por ser uma moga de noitadas....
Aqui abaixo dela a gente colocou dois grandes homens... uma
vez mais seu Zé Pilintra e seu Tranca Rua que sao dois dos seus
maridos... entdo tem sete... cinco ainda mais para ser falado...
né?

15 Inquices é como sdo chamadas as divindades dos povos Banto, cultuados no Candomblé de nagao

Angola.

77



S: Quais seriam esses cinco?
F: Ai meu filho... ela escolhe...
S: ((risos))

F: Ela tem livre arbitrio... Ela casa com quem ela quer... na hora
que ela quer...

S: Séao sete que ela quer...

F: Ela s6 quer sete... agora... ela casa e descasa quando quer
(risos)... tem essa vantagem.

S: Mas esses dois sdo mais constantes...

F: N&o... esses dois ai sdo... digamos... a linha de frente ((ri-
s0s))... a linha de frente sao eles (informagéo verbal).

Outro aspecto simbdlico é o recurso ao uso de espadas como parte do
processo de consagragao de um membro do Terreiro. As espadas remetem
aos dominios de Ogum, orixa que simboliza a forga humana transformadora
da natureza, sendo padroeiro de todos que manejam ferramentas no seu
labor. Sua fungdo na mistica umbandista & lutar pela fé e abrir caminhos
para os seus filhos (Barbosa Junior, 2014, p. 91-92). O encruzo, por sua vez,
simboliza a libertagado do espirito das amarras existentes no mundo material
(Saraceni, 2014, p. 331).

Fotografia 22 - Caboclo Seu Joao da Mata.

Fonte: Santos, 2005/2006 (acervo particular).
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F: Pois sim/.../ essa aqui a gente esta... caboclo Jodo da Mata
td aqui com duas espadas... porque é feito o encruzo... é::...
das espadas... o encruzo de fitas... mais o0 encruzo de pemba...
é::.... tudo isso sdo feito... isso sem contar com o corte que é
pra finalizar... né? O corte da coroa da moga que foi no mesmo
dia.... nesse mesmo dia... entao foi feito o encruzo de fitas... o
encruzo de pembas e::.... 0 encruzo de espadas... E aqui é o
caboclo Jodo da Mata fazendo isso... né? Porque nio o caboclo
Jesuino se ele é que € o regente da casa? Porque... ele s6 baixa
uma vez na minha coroa... s6 no dia dois de fevereiro... Se ndo
for dia dois de fevereiro... algo muito importante esta acontecen-
do ou vai acontecer e ele vem para dar uma... ou resolver... ou
dar um aviso ou pelo menos tentar resolver alguma coisa dando
um aviso para que a gente possa estar resolvendo de uma for-
ma... mais... mais salutar... digamos assim... certo? (informacgéo
verbal).

O papel da tradigdo no estudo das praticas simbdlicas é destacado por
Engler (2011, p. 32-34), na medida em que consistem em realidades inven-
tadas que orientam os modos de pensar, sentir e agir. No caso particular das
tradicOes religiosas, essas operam uma conexao hierarquica entre o plano
mistico e o plano mundano, de modo que as caracteristicas e formas de agir
das deidades criam um sistema de operagdes nos limites do qual devem
transitar os devotos. Aqui podemos apontar o aspecto subsidiario das vesti-
mentas em relagdo ao aspecto espiritual e moral - a identificagao entre azul e
lemanja/aguas, branco e Oxala, vermelho e Tranca-Ruas & Dona Sete Saias,
verde Oxossi/matas, familia de Légua vermelho/amarelo.

S: Pode descrever a importancia das roupas e contas para os
umbandistas? Quando devem ser usadas e porqué? O que sig-
nificam para vocé?

F: Eu digo pra ti assim... sabe? As vestimentas... ou seja... as
indumentarias... também sao assim conhecidas... elas fazem
parte muitas vezes da vida ndo do orixa... mas muitas vezes
da propria matéria... Ou seja... querendo ou nao... o ser huma-
no... alguns... € muito vaidoso... entao ele parte do principio do
orixa e acha que deve usar aquilo ou aquilo outro... mais pelo
lado financeiro... mas que o orixa em si... ele ndo quer saber de
vestimentas... 0 orixa ndo quer saber de luxo... o orixa ndo quer
saber de galarddées muito bonitos... Nao, o orixa quer saber é
de uma coroa limpa onde ele possa estar passando... onde ele
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possa navegar... Entdo... isso que € importante para um orixa...
Um corpo limpo... regado de oracédo e luz... € isso que o orixa
precisa... A questdo das vestimentas... aquela beleza... aquelas
indumentarias parte mais € da matéria mesmo... E a questao
das contas... como vocé falou... que a gente chama de guias ou
encruzos... dependendo de como vocé vai estar usando... Ele
vai te determinar de acordo com as cores... a corrente em que
vocé se identifica... certo? Quando se fala em verde... se fala
nas matas... se fala em Oxéssi... que € o rei das matas... Quan-
do vocé fala em azul... se fala nas aguas... se fala em lemanja...
Quando vocé vé branco... nosso pai Oxala... Quando vocé vé
muito vermelho... ai vocé parte ja para uma corrente da esquer-
da... € Tranca-Rua... Dona Sete Encruzilhada... dentre outros...
mas também parte para o lado do orixa... familia de Légua... que
também gosta muito do vermelho... gosta muito de amarelo...
entdo é por ai a divisdo. (informacgao verbal)

Resende (2006) destaca que, ao acolher pessoas na sua condigédo de
vulnerabilidade social, fisica e psiquica, a Umbanda enquanto pratica reli-
giosa, permite trabalhar as mazelas situacionais dos seus participes de for-
ma atemporal, visto que a perspectiva espiritual se conecta ao eterno — as
diversas encarnagdes confluem para a construgao do presente e seu devir.
A figura de Zé Pilintra pode ser entendida como a representagdo do sujeito
excluido e despossuido, mas sem perder a valentia que lhe permite tomar as
rédeas de seu destino apesar de todas as adversidades.

Zé Pilintra representa a brasilidade popular, o malandro como sujeito
egresso das classes vulneraveis, que se destaca pelo seu modo de agir e sa-
gacidade. Seus habitos noturnos reforcam a ideia de que nao ha interdi¢cdes
rigidas na Umbanda. Sua evidéncia no pantedo umbandista esta diretamente
associada com o seu estilo boémio, que se coaduna com a cultura popular.
Aqui o dominio dos vicios se converte em virtude, e a sagacidade em quali-
dade (Barros, 2022, p. 204-205).

F: Ai a gente ja parte mais para a esquerda... é::.... com o0 Zé
Pilintra... um mogo que tem uma estdria bonita... um malandro...
um homem da noite... mas que com a sua devogao conseguiu
se sobressair no meio e € um dos exu no Brasil... digamos que
mais cultuado... né? (informagéao verbal)
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Fotografia 23 - Zé Pilintra.

Fonte: Duarte, 2023.

Na Umbanda os arquétipos africanos sao ressignificados em fungéo
das mazelas sociais que assolavam as fragdes inferiores da sociedade brasi-
leira, como estratégia de sobrevivéncia simbdlica (Tramonte, 2013, p. 107). E
nessa légica que ganha destaque a justica de Xang®d, a virilidade de Ogum e

a providéncia de Oxossi, tendo em vista a esperanca da redencao.

Esses tragos de milenarismo/sebastianismo séo caracteristicos da reli-
giosidade popular — por isso mesmo é que a Umbanda traz a baila do mundo
espiritual, personagens como cangaceiros, malandros e princesas sem reino
(Marques, 2017, p. 89). O sincretismo entre Sdo Jorge e Ogum aponta para
uma heranga ibérica, que consiste na figura do santo guerreiro, capaz de
prover a libertagao do povo frente ao mal.

F: Ai vem Sao Jorge guerreiro... €:::... que no sincretismo é se-
nhor Ogum... certo? E assim a gente finaliza por aqui a questéo

das imagens dentro do templo.... E a ideia é essa (informacgao
verbal).

81



Figura 25 - Sdo Jorge.

Na Umbanda, a comunicagao entre o plano espiritual e o plano fisi-
co, propriedade tipica dos fendmenos religiosos, se da mediante o transe de
possessado, durante o qual ocorre a incorporagdo de entidades. E por meio
de vibragdes que transcorre a comunicagao dos espiritos aos viventes, numa
l6gica de agao terapéutica na qual se procura dirimir toda a sorte de maze-
las. Podemos destacar aqui os processos de cuidado e cura fisica, tendo em
vista a apreensédo do corpo como abrigo para a manifestagdo das divindades.
Ressalta-se aqui o papel das entidades na promogéo da cura e a intervengao
mistica como meio de solugao de demandas humanas (Assuncgéo, 2010, p.
161; Brito, 2017, p. 174; Rocha, Severo e Félix-Silva, 2019b, p. 4).

S: O que eles (as entidades) representam na sua vida e para o
Terreiro aqui?

F: Eles representam tudo... tudo porque... eu acredito que se
nao fosse pela graga divina eles também nao estariam comigo e
eu nao seria a pessoa que sou hoje...

S: Mas cada um deles tem sua caracteristica... o que eles tra-
zem para o Terreiro?

F: Sim... sim... sim... tem sim... cada um tem sua importancia...

82



né? Nao tirando a importancia dos outros... mas... nesta casa
posso afirmar.. Seu Jodo da Mata é curador... né? Ele cura com
ervas... né? Caboclo Jesuino... pela sua vez é das aguas... mas

e Nossa Senhora da Conceigéo... acredito que faz parte da mi-
nha fé... da minha... da minha trajetéria de vida... pois tudo que
eu peco a esses trés & muito dificil ndo ser atendido entao eles
sao tudo na minha vida... né? Abaixo do Criador... nosso pai
Oxala... eles séo tudo pra mim (informacao verbal).

E preciso destacar a relagéo entre a pratica da Umbanda e a promog&o
da saude por meio de rituais de cura, nos quais os ancestrais cuidam dos vi-
ventes. Na ritualistica da Umbanda, o transe desencadeado pela possessao
tem como objetivo prover aos prosélitos situagcdes de cura corporal e orienta-
¢ao espiritual. Convém registar que terreiros de Umbanda incluem, em suas
atividades ordinarias, o trato com a medicina popular e cuidados corporais,
em geral em contexto de precario acesso aos servi¢cos de promoc¢éo da sau-
de (Prandi, 1990, p. 56; Carvalho e Bairrdo, 2017, p. 148; Rocha, Severo e
Félix-Silva, 2019b, p. 14; Spezani e Gomes, 2022, p. 35).

S: Qual a importancia das consultas e trabalhos de limpeza exis-
tentes na Umbanda?

F: Bem... nessa casa... a gente funciona e... em regime de con-
sulta... ou seja... porque o terreiro... ele funciona como um hos-
pital também... Entdo chega paciente de todas as formas... de
todas as enfermidades e as vezes ele ja vem do hospital con-
vencional... Alguém |a ja disse “ndo... vai pra casa... esta libe-
rado e acabou’... E quando chega no terreiro... muitas vezes a
gente consegue... abaixo do Todo Poderoso... a gente consegue
um éxito... E essas consultas sao feitas assim... sao feitas atra-
vés de nomes... dos pacientes que sao colocados a disposigao
dos orixas... e esses orixas vao fazer uma busca um apanhado
em cima daquele nome ou dos nomes, dai ele vai ver de que for-
ma pode servir... é... pode ser resolvida a enfermidade daquele
paciente... né? E quando ele vem de volta para pegar o resul-
tado entédo o orixa vai dizer se pode ou ndo pode dar continui-
dade naquele trabalho... Porque eu ndo posso falar das outras
casas... mas posso falar aqui da nossa... Se for pra ser resolvido
por aqui... entdo o mogo da o parecer dele e vamos partir para
o trabalho... certo? Quando vamos partir para o trabalho... se for
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necessario de material... entdo ele vai dizer que tipo de material
ele vai precisar... vai passar esse material pro consulente... no

caso... 0 paciente e esse vai... é::.... procurar comprar esse ma-
terial e trazer pra casa para que seja feito esse trabalho... certo?
(informagéo verbal)

A cultura umbandista compde uma ecologia de saberes na qual circu-
lam crencas e praticas que modulam o sentir, o pensar e o fazer dos adeptos.
Os estados psiquicos nos quais se expressa a mediunidade variam entre a
consciéncia plena e o inconsciente, a depender do grau de interferéncia do
médium na comunicagdo com as entidades. Essa comunicagéo pode incluir
sensacgdes corporais, atos ritualisticos e efeitos vibracionais.

A presentificagdo de uma entidade no corpo do médium consiste na
materializagdo do sagrado — pessoa e espiritualidade se encontram aqui so-
brepostas e articuladas - de modo que a incorporagao somatiza a energia
vital da entidade e do médium para a promoc¢éo do bem-estar dos prosélitos
(Zangari, 2005, p. 78-79; Brito, 2017, p. 175; Spezani e Gomes, 2022, p. 35).

O terreiro pode ser visto como espaco de promogéo da saude, um hos-
pital que acolhe enfermos. Spezani & Gomes (2022, p. 40-41) refletem sobre
o significado das praticas de cura realizadas nos terreiros. Aqui a atuagao de
entidades e médiuns surge como parte de um conjunto de saberes tradicio-
nais que se dirigem ao corpo e espirito do consulente, pensando a pessoa de
forma integral.

As religides em geral lidam com a questdo da finitude da vida no plano
carnal e suas (des)continuidades no plano espiritual. Na Umbanda, quando
por ocasido da passagem de membro da comunidade ou pessoa proxima, é
usual que o pai espiritual conduza momentos de prece intercedendo pelo es-
pirito desencarnado, para que os orixas o receba e conduza na nova jornada.

Nessa topica, a mediunidade trabalha para amenizar as dores do
mundo, combater injusticas e aliviar o sofrimento psicofisicos (processos de
adoecimento) e vulnerabilidade social (caréncias materiais) dos praticantes
da umbanda — note-se que essas entidades sio brasileiras e sensiveis as
mazelas das classes populares (Brito, 2017, p. 183; Rabelo e Aragéo, 2018,
p. 85; Spezani e Gomes, 2022, p. 39-40).

No relato oral obtido em campo foi relatado evento no qual se comuni-
cou a ocorréncia de um passamento, que mobilizou a comunidade, passando
essa a interceder pelo espirito em questao, e dando-se sequéncia a festivi-
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dade na perspectiva dupla perspectiva da manutengao dos ritos em curso e
também da promocao da coeséo social, como meio de amenizar o sofrimento

humano.

Fotografia 25 - Momento de prece

Fonte: Santos, 2011 (acervo particular).

F: Essa daqui foi no mesmo... mesmo dia... (comentarios sobre
hora e data da foto)

S: O que esta acontecendo aqui?

F: Nesse momento... aqui... € eles... os filhos estdo segurando
nas maos... fazendo uma corrente de oragdo... né? Me recordo
que... se eu nao me engano... salvo engano aqui... no dia dessa
festa... aconteceu o falecimento de uma pessoa... mas a festa ja
estava acontecendo... e por esse motivo a gente n&o parou....
mas foi conversado com a familia... né? Que é vizinho e a fami-
lia achou por bem que n&o... que ndo parasse a festa e a gente
continuou.... Mas nesse momento ai a gente estava justamente
isso... fazendo uma oracgéo... e:::... também pedindo forgas para
a familia né? Suportar aquela hora... que é dificil a perda de um
parente... de um ente querido... Entao era isso ai que estava
acontecendo nesse momento (informagao verbal).
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Geralmente os encantados se reinem em familias, nas quais partilham
uma origem comum. Para o caso da pesquisa em tela, convém destacar a
familia da mata, sediada na regiao de Codé no Maranhao, sendo constituida
por vaqueiros, boiadores, indigenas e africanos originarios do litoral mara-
nhense e que se fixaram na chamada regido dos cocais (Simas, 2021, p.
64-65).

A familia Légua, cujo chefe é Légua Boji Bua, é composta por enti-
dades que representam caboclos pretos ou de origem africana, fixados nas
matas codoenses no Maranhao. E caracterizado pela licenciosidade no con-
sumo de bebidas etilicas e a passionalidade irascivel, “podendo fazer tanto o
bem quanto o mal: o bem para aqueles que os agradam e o mal para aqueles
que ousam descontenta-los ou os contrariar” (Barros, 2022, p. 226).

A Umbanda propde a reparagéo das injusticas terrenas por meio da
intervengao das entidades em favor de sujeitos subalternizados, de modo
que o plano espiritual comporta forgas misticas capazes de sanar as mazelas
psicossociais — a atuagcao dos exus mirins, espiritos de criangas, que tendo
experimentado horrores na encarnagéo, se dedicam a proteger vitimas de
exclusdo social, se mostra exemplar desse sistema de reparagdo. A manifes-
tagdo fundante do Caboclo das Sete Encruzilhadas ja apontava para a ex-
pressao de espiritos proscritos pelo Kardecismo e o acolhimento de pessoas
das classes inferiores (Linares, Trindade e Costa, 2022, p. 31).

Observamos que a pauta central das manifestagdes das entidades ti-
picas da Umbanda é o que podemos identificar com uma educagao moral — a
cultura da paz, a pratica da fraternidade, o exercicio do amor, a tolerancia
etc. Por conseguinte, sdo interditadas as transgressdes aos principios morais
partilhados pela comunidade umbandista.

A propria constituicdo da Umbanda representa uma moralizagéo crista
de rituais afro-brasileiros, como sacrificios animais, uso da pélvora e subs-
tancias etilicas — a centralidade dos rituais sera ocupada pelos exus e pom-
bas-gira partilhados do Candomblé, ladeados pelos caboclos, pretos velhos
e erés que representam criangas. Podemos identificar algumas entidades,
como o preto-velho, os erés e os caboclos, como agentes da promogao de
valores como a paz, a humildade e a fraternidade (Rezende, 2016, p. 104;
Assuncgéo, 2010, p. 162; Negrao, 1993, p. 113; Prandi, 1998, p. 156).
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Fotografia 26 - Eré.

: ':- 7.

Fonte: Santos, 2011 (acervo particular).

F: isso... na mesma data...
S: na mesma data... um pouquinho mais tarde...

F: isso, na mesma data um pouco mais tarde... nessa hora
aqui... é::.... aconteceu a descida de um eré... entdo... o eré des-
ceu na corrente e ele estava ai comendo um bombom... sei la...
acucar... doce... alguma coisa assim (informagéao verbal).

Os erés ou ibejis, sdo espiritos de criangas e que sua fungéo na Um-
banda reside em despertar nossa crianc¢a interior e espalhar a alegria. Tam-
bém atuam como porta-vozes de orixas quando esses n&o querem falar di-
retamente aos encarnados. Acredita-se que a pureza desses espiritos mirins
pode auxiliar na evolugédo dos seres humanos. Em geral atendem por nomes
na forma diminutiva, como é costume chamar criangas. No sincretismo sao
associados a Cosme e Damido, tendo por data comemorativa o dia 27 de
setembro. Os erés sao, portanto, entidades que representam a infancia e a
ludicidade, mostrando que é possivel articular o sagrado e o brincar (Barbosa
Jr., 2014, p. 320; Barros, 2022, p. 192-193).
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A centralidade do bem-fazer conduz a uma concepgédo moral da vida
que implica o ativo exercicio da fraternidade e da tolerancia, virtudes civicas
essenciais para sociedades plurais que se pretendem democraticas. Have-
mos de registrar que a légica do racismo opera naturalizando as diferengas
sociais e exportando sua légica para as manifestagdes culturais e religiosas.
O caso das manifestagdes culturais e religides de matriz africana se tornam
assim alvo de perseguicao, estigma e exclusao — por isso nao é fortuito que
muitos praticantes da Umbanda declarem o catolicismo como religido publica
como mecanismo de defesa (Prandi, 2004, p. 225).

Enfrentar um sistema racista e excludente implica desestabilizar a cul-
tura dominante para mostrar que ndo € homogénea e que, portanto, o fato
da diferenga precisa ser reconhecido politicamente; bem como confrontar o
Estado liberal e sua reivindicagao de neutralidade ante um quadro de flagran-
te injustica contra populagdes pauperizadas — a Umbanda envidou esforgos
para tornar audiveis as expressdes socioculturais de frages subalternizadas
da sociedade brasileira e, sua longevidade histérica atesta sua forga transfor-
madora da realidade (Morais, 2019, p. 1631).
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CONSIDERACOES FINAIS

No presente trabalho, buscamos descrever as origens da Umbanda
como processo intercultural que se cristalizou no contexto da gestagdo da
identidade nacional a partir do advento da Republica, da revolugéo indus-
trial em Sao Paulo e do modernismo no Rio de Janeiro. A umbanda emergiu
como expressao da liberdade religiosa. A luta da comunidade umbandista
se dirige contra a marginalizagcdo das crencas das classes populares é uma
marca distintiva de sua trajetéria, como manifestagao religiosa da populagao
periférica no contexto urbano — a centralidade dos locais sagrados e do sa-
cerddcio negro de pais e maes de santo apontam para a afirmacao da cultura
afro-brasileira.

Vimos que o pantedo espiritual na umbanda é fluido e permeavel a
santos catdlicos, espiritualidades amerindias e divindades africanas criando
um abrigo para a diversidade religiosa. No contexto da Proclamagéo da Re-
publica havia o desejo de criar uma identidade nacional que conjugasse a
diversidade étnica-cultural dominante. Nesse ponto a umbanda se constituiu
como parte de um processo amplo de construgao da identidade nacional,
conjugando elementos africanos, amerindios e europeus.

A comunhao simbdlica entre umbanda e a republica se consolidou no
reconhecimento do 15 de novembro de 1908 como data fundante da nova re-
ligido, pela iniciativa de Zélio de Moraes e manifestagdo do Caboclo das Sete
Encruzilhadas em Niteréi. As ordenangas do espirito do jesuita Gabriel Mala-
grida para o estabelecimento de uma casa devocional para a espiritualidade
nativa apontam para a influéncia catélica na génese da Umbanda.

Apds a Semana de Arte Moderna de 1922 e a afirmacéo da brasilidade,
a umbanda ganhou espag¢o no meio intelectual como uma religido mestica,
amplificando sua influéncia social. A perspectiva mistica da umbanda permite
que se posicione como mediagao entre o sagrado e o mundano, provendo a
reparagao das dores do mundo e a promogéo do bem fazer. Enfrentar o ra-
cismo sistémico e tornar audiveis as demandas populares constitui parte da
agenda politica dos cultos afro-brasileiros.

Na busca da Umbanda em se constituir em narrativa nacionalista, per-
cebemos a presenca do pantedo de santos catdlicos em ativo intercAmbio
com as entidades africanas transpostas para a realidade brasileira, criando
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uma amalgama original que marca o catolicismo popular e os cultos afro-
-brasileiros. A instauracdo da irmandade de Nossa Senhora do Rosério, por
iniciativa dos padres jesuitas, agrupamento religioso chave para a compreen-
séo do processo colonial, aponta para as relagbes prenhes de ambiguidade
entre o elemento religioso europeu e africano. Esse contexto, de intenso con-
tato intercultural e relagdes assimétricas de poder gerou um ambiente propi-
cio para a emergéncia do sincretismo como estratégia cultural.

As senzalas se tornaram, no periodo colonial, espagos de opresséo e
resisténcia, no qual as redes de sociabilidade entre os africanos escraviza-
dos romperam os limites tribais, gerando um caldo cultural original e potente,
com base nas trocas simbdlicas entre diferentes matizes étnicas. Esse trago
histérico se conecta com a atragado que a Umbanda tem exercido ao longo da
histéria com relagao a sujeitos periféricos e subalternizados, se tornando em
veiculo simbdlico de luta contra as mais diversas formas de discriminagéo.

Portanto, a Umbanda representa a emergéncia de uma imagem du-
plicada: por um lado, a reprodugédo do mito das trés ragas que estariam na
origem do povo brasileiro; por outro lado, a expressao de populacéo subal-
ternizada por uma sociedade racista e excludente. Se torna compreensivel a
razao pela qual o pantedo umbandista acolhe espiritos de caboclos, pretos-
-velhos, criangas e exus num fluxo permanente entre o plano astral e o plano
terreno, em frequente interagdo com os viventes. Essa clivagem sécio-espiri-
tual torna evidente a relagao com classes proletarias e a cultura popular, dan-
do voz e vez aos excluidos sociais. Na Umbanda, o povo da rua e seus espi-
ritos encontram uma casa e um lar que a sociedade lhe nega, por isso, cada
Terreiro é também um ponto de resisténcia que remete a heranca colonial.

Nesse sentido, a histéria da umbanda e de seus praticantes se tornam
elementos indissociaveis, gerando uma confluéncia entre biografias e campo
religioso. Entendemos que a Umbanda constitui expressdo de um projeto
societario divergente das linhas propaladas pelas classes dominantes, visto
que opera a inclusao, pela via mistica, de elementos periféricos e proscritos
da sociabilidade capitalista padrao.

A agéo mistica das manifestagdes das entidades tipicas da Umbanda
no plano terreno é o que podemos identificar com uma educacgéo moral — a
cultura da paz, a pratica da fraternidade, o exercicio do amor, da tolerancia
etc. Ao acolher pessoas na sua condi¢gao de vulnerabilidade social, fisica e
psiquica, a Umbanda, enquanto pratica religiosa, permite trabalhar as maze-
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las situacionais dos seus participes de forma atemporal, visto que a perspec-
tiva espiritual se conecta ao eterno — as diversas encarnag¢des confluem para
a construgéo do presente e seu devir.

A Umbanda nao nega a condi¢ao temporal das pessoas em fungéo de
um devir redentor, tipico do ascetismo, mas pelo contrario: afirma sua tempo-
ralidade como oportunidade Unica para desfrutar das configuragdes sociais,
afetivas e espirituais que o mundo lhe dispde. Portanto, a Umbanda nédo é
uma religiao de proibicdo dos prazeres carnais, mas de moderagéo. Reco-
nhecemos na evolugao das religides afro-brasileiras um momento de entrela-
¢amento com o elemento Catdlico, dando origem as praticas conhecidas do
Candomblé no periodo colonial; um segundo momento em que, sob a influén-
cia do Kardecismo, emerge a Umbanda na transi¢cao para a modernizagao da
sociedade brasileira e um terceiro momento, no qual Candomblé e Umbanda
se universalizam como referéncias de cultos e praticas afro-brasileiras, nao
mais restritas a nichos de afrodescendentes.

Por fim, nosso argumento € que o surgimento e difusdo da Umbanda
se deu em linha com o projeto de nacao gestado nas primeiras décadas do
século XX, com a mobilizagdo de personagens e icones africanos e indige-
nas como marcadores da natividade, em especial nos simbolos nacionais,
com repercussdes nas artes. A titulo de corolario da presente pesquisa, in-
dicamos como a trajetéria de uma comunidade umbandista contemporanea
carrega a historicidade do sagrado em suas crencgas, praticas e simbolos;
bem como o modo pelo qual a religido é capaz de prover um sentido mistico
as vivéncias ordinarias da trajetéria de vida de pessoas comuns. Pelo ex-
posto, a Umbanda é uma genuina expressao do processo de construgédo da
identidade nacional, gerando um sistema de fé e pratica que dialoga com a
realidade social e langa luz sobre as condi¢des precarias de vida das cama-
das populares da sociedade.
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