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A hagiografia medieval, enquanto género literario, pode ser caraterizada como uma
narrativa destinada a preservar e construir modelos de santidade. Tem sido cada vez mais
considerada como ponto de partida para abordagens historiadoras acerca de temas variados,

como género, corpo, morte e relagdes sociopoliticas.

Ser santo variou no curso dos mais de mil anos de Idade Média: Durante a Alta Idade
Média, a origem nobre de muitos bispos foi um critério importante para a santidade, enquanto
durante a Ildade Média Central e a Baixa ldade Média novos critérios foram incorporados,
indicando as transformacgdes sociais e culturais que surgiram. Com efeito, pessoas de origem
social considerada humilde ou que abdicaram das riquezas materiais compuseram esse novo
cenario da santidade. Deve-se ainda incluir aquelas que optaram para viver no ermo e que, no
imaginario social, adquiram as qualidades especiais de alguém santo (a) devido ao seu rigor

ascético, embora a Igreja tenha relutado em oficializa-los (as) como santos (as).

De bispos, abades e monges a pessoas que estiveram mais ou menos longe das
estruturas eclesiasticas, a santidade medieval, em sua pluralidade, revela o aspecto simbdlico

que permeou toda a vida dos medievais: 0 homo viator em busca do sagrado.

A pluralidade da santidade medieval diz respeito, assim, a sua dimensao politica,
social, institucional, espiritual e religiosa que possibilita a observagao historica-antropologica da

interconexao entre o natural e o sobrenatural.

Prof.° Me. Raimundo Carvalho Moura Filho




SUI

=1 =151 =X ox [0 R 6
INTRODUGAD........cceeemrrenresnesnssesnssessenns g

CAPITULO |

A SANTIDADE TARDO-MEDIEVAL EM

PERSPECTIVA. ... 10
Critérios de Santidade no Medievo ................. 10
Consideragbes Finais do Capitulo .................. 18

CAPITULO Il

UMA METAFORA PARA O
COMPORTAMENTO HUMANO: A VIDA DE
SAO GODERICO E A INTERACAO SANTA
COM OS ANIMAIS DE FINCHALE, NO
NORTE DA ANGLIA (XI-XII)....ceeveevrnenen. 19

O tema animal na perspectiva Hagiografica .... 21

Goderico e 0s animais de Finchale: uma metafora
para o comportamento humano....................... 29

Consideracgoes Finais do Capitulo .................. 33

CAPITULO llI

SAO GODERICO E OS BENEDITINOS NO
NORTE DA INGLATERRA: O INTERESSE

MONASTICO NA SANTIDADE EREMITICA
NOS SECULOS XI E Xll..oceeerererrererens 35




O interesse monastico na confeccéao da vida de

Sao Goderico Na Inglaterra no Século XlI....... 36
DOCUMENTAGCAO ......cccoereemrrernrrerseenaens 47
REFERENCIAS........ccooviirerinrensesasesasnns 48
SOBRE O AUTOR........cccoermrcersnsscseanns 49

INDICE REMISSIVO ......ooeeeeeeeeeereeeeesseens 50




% r\ ke

¢ s AN

/ / ix\\“\ Wb/ by
/ SN 1

INTRODUGAO

Os textos aqui reunidos discutem o tema heterogéneo da santidade. Elege

como espacgo-tempo a Anglia (atual Inglaterra) durante o século XII.

No Capitulo I: A santidade tardo-medieval em perspectiva € discutidor alguns
critérios de santidade entre a Antiguidade Tarda e a ldade Média. Tais critérios sao
entendidos como os aspectos difundidos pelos grupos sociais para sancionar modelos

de santidade, e, por conseguinte, dar a conhecer para a posteridade.

O Capitulo II: Uma metafora para o comportamento humano: a Vida de Séo
Goderico e a interagdo santa com os animais de Finchale, no norte da Anglia (XI-XII),
discute a interacao entre animais e santos partindo do pressuposto de que na ldade
Média ocorreu de formas variadas, o que € pertinente considerar essa dinamica como

permeada de multiplos significados.

No Capitulo Ill. A ordem de leitura dos capitulos fica a critério de cada leitor,
pois ambos os textos mantém independéncia entre si, ainda que estejam conectados
pelo Unico tema da santidade. A primeira mengao a um determinado documento
constara do seu respectivo nome completo, em tradugéo livre para o portugués. Em
seguida ao nome do documento, é destacado em paréntese uma abreviagéo. Esta
sera, com efeito, utilizada nas demais ocasides em que o documento em questao sera

referido diretamente.
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. CAPITULO |

A SANTIDADE TARDO-MEDIEVAL EM
PERSPECTIVA'.

Neste capitulo propde-se discutir os critérios de santidade entre a Antiguidade
Tarda e aldade Média. Por “critérios” entendem-se os aspectos difundidos pelos grupos
sociais para sancionar modelos de santidade, e, por conseguinte, dar a conhecer
para a posteridade. O reconhecimento da santidade pressupde um culto publico, pois
desde os primordios do cristianismo, empregaram-se narrativas escritas sobre a vida

dos santos para instituir e reforcar memdérias acerca dessas personagens exemplares.

Critérios de Santidade no Medievo

As concepgdes de santidade ndo sao universais e homogéneas, pois estao
associadas aos modelos culturais que se situam, por sua vez, no tempo e no espaco.
Sem desconsiderar as especificidades, € possivel identificar elementos comuns ao
fendbmeno da santidade entre o final da Antiguidade Tardia e no curso do medievo,
como pode ser verificado a partir das hagiografias. As Vitae sdo narrativas edificantes

voltadas para os itinerarios dos (as) santos (as). O seu protétipo remete ao século Il

1 A primeira publicagdo deste texto se deu na Revista Mythos: Revista de Histéria Antiga e Medieval. Imperatriz, ano.V, n. 1, p. 52-64, mar.
2021. ISSN 2527-0621. Para a publicagdo aqui agora apresentada, na forma de capitulo, empreendemos algumas corregées ortogréficas e de
formato do texto original, sem, contudo, alterar a proposta e o contetdo.



d.C. ou seja, as primeiras comunidades cristas que objetivaram preservar a memoria
dos martires, individuos que, por terem professado a fé crista, foram perseguidos,

torturados e mortos pelo governo romano.

Entre os lugares comuns (topoi) observados nas hagiografias, o emprego do
latim ocupa um lugar central. Fato significativo, nesse sentido, foi a tradugéo do grego
de hagiografias oriundas do Oriente (Palestina, Siria e Egito) por autores latinos, entre
0s quais Jodo Cassiano (360-435 d.C), Paulino de Nola (354-431 d.C) e Sulpicio
Severo (9-655 d.C). Além do latim, que na Idade Média ocupou a forma escrita padrao
em assuntos oficiais, as convengdes hagiograficas destacam que os (as) santos (as)
eram aqueles (as) que buscaram seguir Cristo e os profetas, o que pode corroborar

para a imagem de uma repeticdo de conteudo nessa tipologia documental.

E intrinseco as hagiografias o principio de continuidade, dado que o individual
real foi absorvido pela figura ideal, a do estere6tipo de homem santo. Compde os
esforcos das comunidades e dos grupos sociais em destacar os seus herdis do
restante do social dando-lhes marcas de um eleito, como a realizagdo de milagres,
a intermediacao de conflitos sociais e a obediéncia heroica as ordens de Deus. Para
além da ideia de repeticdo, é apropriado caracterizar os topoi como elementos da
circularidade, que por sua vez possibilitou a legitimagao das experiéncias consideradas
santas, e assim reforgou os eventos cotidianos como permeados de simbolismo e de

significados espirituais.

As Vitae incluem eventos relacionados a trajetoria dos atores do sagrado desde
a sua infancia, bem como as descrigdes sobre os aspectos de sua personalidade e
também de suas qualidades sagradas. evocando as circunstancias que, na pratica,
corroboraram o status de um servo de Deus. Dois temas figuram como centrais
na historia da Santidade: o martirio, que estava inicialmente ligado ao contexto de
persegui¢cao no Império romano, antes da oficializagado do cristianismo no século IV
d.C, e o prestigio do ascetismo, que estava associado aos anacoretas egipcios que,
entre os séculos Ill d.C e V d.C, buscaram uma vida espiritual solitaria, nos desertos

da Tebaida, da Siria e também da Palestina.
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Sobre o primeiro tema, o do martirio, estava vinculado a passio (paixao), a
idealizagao do sofrimento dos seguidores do movimento de Jesus. Estava conectado
ao processo de construgao de identidades das primeiras comunidades cristas, e por
iSSO expressou o interesse em registrar as provagdes e os sofrimentos de mulheres
e homens na Igreja primitiva. O itinerario do martir foi assim associado pelos grupos,
por meio das hagiografias, a um local especifico, como o tumulo, espaco a onde teria
ocorrido o testemunho da fé e a onde estaria guardado o corpo do santo (CERTEAU,

1982, p. 266-267).

A partir da perspectiva etimologica, o termo martirio compartilha de trés
nominativos, ambos de origem no grego smer: martys, martyros e martyr. Com efeito,
o martir existiu antes do cristianismo, pois os termos gregos mermeros, que significa
“aquele que delibera”, e do qual estavam associados os termos latinos memor e
memoria, apontava para alguém que lembrava e de quem se esperava uma deliberagao.
O verbo martyreim assumiu assim o ato de testemunhar algo, enquanto martyria e
martyrion indicavam, respectivamente, o comportamento e a prova da testemunha. E
com esse sentido, e a partir da infusdo de novos elementos, que o cristianismo antigo
concebeu o martirio além de testemunhar, martirio passou a ter uma relagéo estreita
com a morte. sendo assim o martir a testemunha que sofre, e, as vezes, morre em
nome da fé cristad. o martir foi o alvo de uma violéncia perpetrada pelos inimigos do
cristianismo em vias de consolidagao como religido distinta do judaismo (HEAD, 1990,

p.2-4; MIRNADA, 2016, 26-7).

O convite ao martirio, assim, encontrou no exemplo de Jesus, especialmente
nos relatos biblicos sobre a sua tortura e sacrificio, como é evidenciado no livro de
Apocalipse, atribuido a Jodo, uma justificativa escatolégica: para vencer o mal era
preciso, assim como o fez 0 messias de forma estratégica e voluntaria, passar pelo
martirio de sangue (Ap.1:5). Afelicidade e o Juizo Final seriam efetivamente realizados
qguando certo numero de discipulos, homens e mulheres, derramassem o seu sangue
como prova dafé e como requisito da vitéria do bem sobre 0 mal. Quanto aos anacoretas
cristdos, que se estabeleceram nos desertos orientais, durante a Antiguidade Tardia,

estavam em sintonia com o ideal cristdo de renuncia, fundamentado por sua vez nas
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narrativas biblicas, particularmente nos evangelhos. Como pode ser verificado nos
livros de Sao Marcos, com o caso de Joao Batista que clamou no deserto, e de Jesus,
que antes da pregacao e evangelizacao, retirou-se para o deserto para alcangar
uma maior intimidade com Deus (Mc.8:20]. As representagdes testamentarias e
neotestamentarias estavam, portanto, no cerne do tema da retirada do mundo social
empreendido pelos anacoretas orientais, cujo principio de vida religiosa foi 0 abandono
dos bens, dos lagos humanos, entre os quais 0 matriménio, e as ambi¢gdes mundanas,
com o objetivo de alcangar a pureza, controlar os apetites e estabelecer uma uniao

com o sobrenatural (LAWRENCE, 1999, p. 17-8).

As narrativas sobre os itinerarios dos anacoretas célebres, como a Vita Pauli
por S&o Jerénimo (347-420 d.C.) e a Vida de Santo Antdo (VSA) por Atanasio de
Alexandria (251-336 d.C.), ambas escritas entre a segunda metade do século IV d.C
e a primeira metade do século V d.C. contribuiram para a consolidagcdo do modelo
de santidade associado ao ascetismo heroico, e assim relacionou virtude e praticas
ascéticas, como a mortificagcdes e as oragdes constantes. Na Vita de Antéo, a relagao
entre ascetismo e virtude é evidenciado na estrutura geral do texto, como é indicado
logo no comego da narrativa quando o hagiografado é dito ter abdicado de suas
propriedades para viver uma vida de solitario, que unia contemplagcao e acao, a partir
do estabelecimento de comunidades religiosas do tipo /laurae?. (VSA. p.14). Em Qalala
do sul, localizado entre o rio Nilo e o Mar Vermelho, Ant&do praticou uma dieta baseada
no consumo de agua, colhida por ele proprio nas proximidades da montanha a onde
vivia como recluso, e paes, os quais foram entregues por viajantes. Os combates
contra o Diabo se renovavam dia apos dia, sem que por isso as mortificacdes fossem
interrompidas (VSA, p. 17-18). Auxiliado por Deus, o hagiografado buscou cada vez
mais aumentar a sua austeridade, como dormir sobre uma esteira ou simplesmente no
chao. Os combates contra as forgas do mal se renovavam dia apos dia, e ainda assim
as praticas ascéticas nao foram interrompidas, o que indicava sua a sua determinagao

e obediéncia (Ibidem, p. 77).

2 Termo grego que significa “caminho” ou “passagem”. Consistiram no aglomerado de comunidades de religiosas que tinham como espaco de
sociabilidade no deserto uma igreja e uma padaria. Os ascetas se reuniam geralmente aos sabados e aos domingos, para adorarem em grupo
e celebrar missas (LAWRENCE, 1999, p. 21).
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A idealizagdo do sofrimento nao foi, portanto, restrita ao periodo das
perseguig¢des, pois passou por um processo de ressignificacdo a partir da busca pelo
deserto empreendido pelos anacoretas orientais. No Ocidente latino, no curso da
Idade Média, o processo de ressignificagdo do sofrimento ganhou novos contornos,
pois deslocou a ritualizagdo da morte violenta e privilegiou a origem nobre dos santos.
Assim, na Alta ldade Média, os membros da alta hierarquia da Igreja, notadamente
bispos e abades, buscaram um ideal de ascetismo que, sem abdicar do sofrimento
auto imposto, privilegiou o jejum, o desconforto material e fisico. Esse foi o caso, por
exemplo, de Gregdrio de Tours, que era descendente de familia nobre e, por volta de

573 d.C. ocupou espacgos de poder episcopais na Galia.

A insercao dos bispos e abades nas dinamicas do poder condizia. além do
mais, com o processo de reorganizagao da Igreja e da sociedade entre os séculos V e
IX no rescaldo do estabelecimento dos reinos germénicos, no qual os prelados tinham
um papel ativo: o amparo dos necessitados, a intermediacao de conflitos e a assisténcia
aos pobres. O episcopado e a dianidade abacial assim, foram os meios por exceléncia
do reconhecimento da santidade. Além da atuacgao ativa junto as comunidades locais
e de sua origem aristocratica, os membros desses segmentos foram fundadores de
igrejas e mosteiros. o que contribuiu para que atividades literarias, entre as quais a
confeccéo de Vitae no meio monastico, atendesse ao intento de perpetuar a memoaria

e agdes do benfeitor (VAUCHEZ, 1989, p.215).

A partir do século Xl e Xll, no processo das reformas monasticas, como a que
foi empreendida pelos beneditinos em Cluny, visaram reafirmar o ideal de pureza e de
castidade como elementos da uma maior austeridade da vida religiosa e de perfeicao
crista. Foi também nesse periodo, nas circunstancias das renovagdes comerciais e do
revigoramento das cidades, que outro tipo de santidade, a eremitica, se difundiu para
além dos muros monasticos. A historiadora Henrieta Leyser (1984, p. 2-17) definiu
os eremitas que atuaram no Ocidente medieval nesse periodo como fundadores de
novas casas monasticas. Ao considerar que o fendbmeno eremitico se constituiu de
forma geral como uma oposi¢ao ao mongjuismo tradicional. a autora apontou que

0s novos eremitas contribuiram para uma crise do cenobitismo (vida regular) a partir

14



do século Xl. Diversamente dos eremitas dos séculos anteriores, 0s novos eremitas
foram, acima de tudo. fundadores de novas ordens monasticas. Assim, a busca
pelo ermo foi, geralmente, ndo um fim, mas o comego de novos empreendimentos

(LEYSER, 1984, p. 18-2).

A recusa do dinheiro e da propriedade associada as possibilidades de
ascensao social trazido pela expansao das cidades condicionou pessoas, de forma
individual ou em grupo, a buscarem formas alternativas de vida religiosa, como foi o
caso das multidées que seguiram os eremitas pregadores no noroeste da Francia. A
esse respeito, é significativo o caso do eremita e pregador errante Roberto de Arbrissel
(1047-1117 d.C), que passou a usar cobertas de pelo e, sobre a cabega, um capuz,
elementos que evidenciam a humildade e a recusa dos valores sociais estabelecidos.
Mesmo antes de fundar uma comunidade monastica em Fontevraud, Roberto foi
seguido por leigos de segmentos populares, assim como padres e mulheres, o que

indica a aceitagao desse ideal de vida religiosa no imaginario social.

E preciso destacar que a busca pelo ermo entre os séculos XlI e Xll ndo
significou uma ruptura com a instituicao eclesiastica, ou que nesse periodo as ordens
monasticas entraram em decadéncia devidos as criticas contemporaneas veiculadas
pelo entusiasmo eremitico. Alias, essa perspectiva historiografica remonta as primeiras
décadas do século XX, quando o historiador Germain Morin (1928, p.112) estabeleceu
uma relagao de causa e efeito entre a critica ao monaquismo tradicional e a decadéncia
monastica, uma vez que a vida regular esteve mais preocupada, segundo o autor,
com as liturgias e com a suntuosidade dos mosteiros, do que com a simplicidade e a
austeridade que a regra beneditina prescrevia (e que os eremitas, portanto, buscaram

resgatar) (MORIN, 1928, p.99-115).

Ha diversos casos de eremitas que, ao invés de fundarem novas ordens
monasticas, se relacionaram com casas religiosas tradicionais. Esse foi o caso de
Goderico de Finchal e Goderico de Throckenholt, que também viveram entre os
séculos Xl é XIl, e foram considerados santos locais. Ambos os eremitas tiveram em

comum, além do rigor ascético, uma estreita relagdo com a instituigdo monastica, que
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era integrada pelos beneditinos do norte da Anglia. O primeiro integrou a atividade
de mercador e, apds uma visdo do anglo-saxdo Sao Cuteberto de Lindisfarne (634-
687 d.C.). resolveu seguir os passos de Cristo, estabelecendo assim um eremitério
(heremitarium, em latim) em Finchale, nas proximidades do priorado beneditino de
Durham. Os seus milagres estavam associados, como transparecem na hagiografia A
Vida de Sao Goderico (VSG). escrita pelo monge beneditino de Durham, Reginaldoo de
Durham (2-1190 d.C), a cura de doengas intestinais, bem como a proteg¢ao de animais
e a manifestacdo de visées (VSG, p.170-1). Quanto a Goderico de Throckenholt,
abandonou as suas atividades de pescador apds uma visdo de santo André, e
assim estabeleceu-se como recluso em Throckenholt, préximo a abadia beneditina
de Thorney, em Cambridgeshire. Os seus dons, como transparecem na hagiografia
a Vida de Sao Goderico de Throckenholt (VSGT), produzida na abadia referida no
século Xll, estava associado a cura de doentes de febre, “e ndo apenas deste tipo de

doenga, mas de outras” (VSGT, p. 39).

O dominio sobre as vontades da alma e sobre o seu préoprio corpo possibilitou
aos santos o0 acesso aos poderes sobrenaturais, um aspecto central da santidade
medieval. Os poderes foram manifestados materialmente, por meio da cura de
enfermos, da manifestacao de visdes, de profecias e de sonhos. Esses atributos
indicavam, perante opini&o publica, que o (a) santo (a) rompeu com a condigdo humana.
no sentido de elevar-se, ainda em vida, a condicdo de eleito e intimo de Deus. Por
outro lado, a recusa dos valores socialmente aceitos n&o significa que os (as) santos
(as) viveram fora das comunidades sociais. Como pondera o francés Pierre Delooz
(1962, p.22), a santidade existia em fungdo dos outros, isto &, dos grupos sociais
que propuseram modelos ideais e se voltaram para a manutengdo de determinados
aspectis da santidade em detrimento de outros. Sob essa perspectiva, a santiaide
estava intrinsicamente relacionada com a memoria coletiva, porquanto foi partir de
uma comunidade social que as lembrancas foram retidas, perpetuadas e transmitidas

(DELOOZ. 1962, p.17-25).

Entre as ultimas décadas do século XII e XIV, emergiu e se difundiu 0 modelo

de santidade mendicante, na esteira do estabelecimento das ordens dos franciscanos
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e dos dominicanos. Os ideais de pobreza voluntaria, humildade e caridade urbana,
foram canalizados pelos principais expoentes da santidade mendicante no Ocidente
medieval latino: S&o Francisco de Assis (1182-1226 d.C.) e Domingos de Gusmao (1170
- 1221 d.C.). A santidade mendicante estava articulada do processo de canonizagao,
qgue estava associado ao fortalecimento do poder papal. O reconhecimento oficial da
santidade ocorreu no periodo em que a igreja afirmou as diretrizes e o controle sobre

a santidade institucional.

Nao obstante a investida papal sobre os critérios de santidade, a maioria
dos (os) santos (as) ndo foram alvos de uma bula papal. documento destinado
a institucionalizagcdo do culto e portanto, da santidade, pois permaneceu o
reconhecimento e a veneracido local. Com efeito, a Ordem dos Frades Menores
(franciscanos) tinha como objetivos prementes imitar a vida dos apdstolos, praticar o
abandono das propriedades e viver de esmolas e do préprio trabalho. Compartilhando
com os franciscanos a pratica da mendicancia, ou seja, a pobreza voluntaria, a Ordem
dos Frades Pregadores (dominicanos), recebeu a oficializagdo papal em 1216 d.C.
Atuou na conversao de grupos considerados hereges, e concentrou as atividades de
pregacao entre o publico leigo em contextos urbanos, o que influenciou a escolha de

sermdes que, por sua hatureza especifica, destinam-se a um discurso edificante.

A atuacao nos centros urbanos atendia ao interesse de conversao, pois tais
locais apresentavam um intenso fluxo de pessoas e de ideais. Além de dinheiro, o
que propiciou o desenvolvimento de heresias, como os cataros e os valdenses. Com
vistas a esse publico urbano, os dominicanos tinha a sua disposi¢gdao uma coletanea
de hagiografias, a Legenda Aurea, atribuido ao coirmdo da ordem, Jacopo de
Varazze (1228- 1298 d.C). O documento referido foi difundido nos séculos XIV e XV.
e o seu material, integrado por hagiografias de santos do primeiro século até santos
contemporaneos ao autor da Legenda, como Pedro de Verona (1205-1252 d.C),
integrou materiais uteis na dindmica de pregagao. Um recurso literario fundamental
a esse respeito foi 0 emprego das exemplae, um relato breve, destinado a descrever
comportamentos e praticas a serem seguidos ou recusados pela coletividade (FRANCO
JUNIOR, 2003, p.13-14).
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Consideragoes Finais do Capitulo

Entre a Antiguidade Tardia e no curso do medievo, os critérios de santidade
foram heterogéneos. Como foi discutido, o derramamento de sangue e a morte
dos martires estavam relacionados ao processo de construgado de identidades das
primeiras comunidades cristas na Antiguidade Tardia; a partir da Alta |dade Média,
outros aspectos foram privilegiados, como o jejum, o desconforto material e fisico, ou
seja, praticas de austeridade e de mortificagdo. Com o findar das persegui¢des, com
efeito, a eleicdo de novas circunstancias adversas contribuiu para a manutencao da

santidade como um fendmeno cultural, religioso e politico.

Assim, novos conceitos de pessoas sagradas foram evidenciados nas
hagiografias, como é caso das narrativas sobre os anacoretas que atuaram nos
desertos da Palestina, da Siria e do Egito. Entre os séculos IV e V, as hagiografias
foram traduzidas do grego por autores latino, como Jodo Cassiano (360-435), Paulino
de Nola (354-431 d.C) e Sulpicio Severo (2-655 d.C). o que significou a textualizaram

da vida dos santos orientais.

No mesmo turno. a circulagao de narrativas no Ocidente incentivou a relagao
entre ascetismo heroico e santidade que vigorou no Oriente Proximo. A construgao
da memodria coletiva sobre a santidade se deu, assim, pelo fluxo das hagiografias,
bem como pelas peregrinagdes dos locais sagrados e o culto das reliquias. Ao longa
de medievo a confecgdo das vitae reforgou o culto publico dos santos(as), pois
apresentavam a audiéncia um relato edificante de pessoas consideradas eleitas, bem

como o local de seu sepultamento e os milagres postumos.

O culto cristdo aos santos entre os séculos Xl e Xlll, nas circunstancias da
estruturacdo e consolidacdo da autoridade papal foi permeado pelos processos de

canonizagdo, uma resposta institucional da Igreja frente a veneragao popular.
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CAPITULO I

UMA METAFORA PARA O COMPORTAMENTO
HUMANO: A VIDA DE SAO GODERICO E A
INTERAGAO SANTA COM OS ANIMAIS DE
FINCHALE, NO NORTE DA ANGLIA (XI-XII).}3

Desde adécada de 1980, os estudos sobre socializagdo de animais domésticos
tém destacado a dimenséo interativa destes com os seres humanos e enfatizado as
manifestacbes de sentimentos nos animais, como a simpatia, que se relaciona a
vontade de iniciar contato com as pessoas, ou hostilidade, marcada pela recusa de
uma aproximagao humana em situagdes experimentais (TURNER.; FEAVER; MENDI;

BATESON, 1986, p. 1890-2; MCNUNE, 1995, p.111-119).

A doutora Sandra McCune (1995, p. 109-124) empreendeu um estudo sobre o
comportamento de gatos a partir de dois efeitos: 1) Socializagao precoce, nas primeiras
semanas de vida; 2) Simpatia dos animais sob uma perspectiva hereditaria, ou seja,
genética. A pesquisadora concluiu que gatos de pais amigaveis demonstraram, apos
doze semanas de idade, uma capacidade maior de socializacido, enquanto os filhotes

de pais hostis ndo apresentaram a mesma qualidade e eram mais propensos a se

3 A primeira versao deste texto foi publicada na Revista Politeia: Historia e Sociedade. Vitéria da Conquista, v. 19, n. 2, p. 52-64, jul.-dez.
2020. ISSN 2236-8094. Para a publicagdo aqui agora apresentada, na forma de capitulo, empreendemos algumas corregées ortogréficas e de
formato do texto original, sem, contudo, alterar a proposta e o contetdo.



esconder no curso dos testes empiricos realizados com a participacdo de pessoas

voluntarias.

E interessante que as pesquisas empiricas sobre animais domésticos enfoquem
atitudes que nos, humanos, consideramos como integrantes da vida sociocultural.
O enfoque nas caracteristicas desses animais em uma dimenséao interativa com os
seres humanos chega mesmo a postular certa individualidade dos animais, o que
diferencia “um gato de outro” em relagdo a socializagdo com pessoas. Em cada periodo
historico, formas préprias de se relacionar com os animais sao desenvolvidas e os
seres humanos designam espacgos variados para os animais, de modo a inseri-los em
sua visdo de mundo, seja numa perspectiva utilitarista ou simbdlica. E particularmente
a esta, acerca do simbolismo animal, que este texto esta vinculado, pois é centrado na
interag&o entre santos e animais, sob a perspectiva hagiografica, na regido do norte

da Anglia entre os séculos Xl e XII.

Ainteracao entre santos e animais na Idade Média desenvolveu-se de formas
variadas e € pertinente considerar essa dindmica como permeada de significados. Os
animais ora se apresentavam como sinais da providéncia divina, ora como indicios
de agdes perpetradas por forgas diabdlicas. Assim, havia uma dimensao simbdlica,
cujos significados estavam conectados as concepgdes religiosas que a sociedade

reclamava para si.

A hagiografia, principal tipologia documental sobre o tema, em termos
quantitativos e provavelmente também em termos qualitativos, pode jogar luz
sobre como essa interagcdo pdde atender aos interesses culturais de um grupo,
particularmente o monastico, que, por sua vez, percebeu na interacdo entre santos e
animais uma possibilidade de transmitir mensagens para a coletividade. Por meio do
simbolismo, marca essencial da relagdo milagrosa com os animais, a preocupagao
pela edificagdo do personagem sagrado, o santo, possibilitou também a projecédo dos

anseios e estereotipos de santidade a ser seguida pela coletividade.

O caso de um eremita que se tornou santo no século Xll possibilita testar

algumas hipoéteses nesse sentido e verificar em que medida o tema animal foi utilizado
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pelos monasticos para transmitir mensagens morais, conquanto esse caso indica
elementos do imaginario social da época. Goderico de Finchale foi um mercador antes
de se dedicar a vida eremitica em Finchale, na Nortumbria, que compreendia a parte
setentrional da Anglia. O local do seu eremitério ficava a cerca de 6 km do priorado
beneditino de Durham. Considerado um santo local, ele teria vivido por mais de
sessenta anos naquela localidade. A sua hagiografia, a Vida de Sdo Goderico (VSG),
foi escrita pelo monge beneditino Reginaldoo de Durham nas ultimas décadas do
século XII. Nesse documento sao registrados contatos do asceta com alguns animais,

entre os quais serpentes, um lobo e um cervo.

O nosso intento, a partir da analise dessas histérias envolvendo animais, &
correlaciona-las a tradicdo hagiografica, em primeiro lugar, e, em seguida, discuti-
las enquanto parte de uma agenda monastica com discursos morais e edificantes

voltados para a coletividade.

O tema animal na perspectiva Hagiografica

Enquanto estava no deserto, o profeta Elias foi alimentado por corvos,
passaros que foram enviados por Deus. Os animais assumiram o papel de agentes ou
mesmo anjos simbdlicos, pois, nas proximidades do rio Jordao, ao profeta os corvos

trouxeram pao e carnes (1Rs, 17:2).

Embora o Antigo Testamento n&o tenha outros registros significativos a esse
respeito, o tema de relacdo com os animais foi amplamente difundido na Idade Média.
A historia de Elias e os corvos serviu como um precedente biblico frequentemente
evocado pelos hagiografos em contextos temporais diversos, no medievo e além.
Assim, nomearemos a interagéo entre o profeta de Deus e 0os animais- agentes como
topos de Elias e verificaremos em que medida a VSG se conformou a essa , mas
também se afastou dessa imagem biblica e de outras narrativas hagiograficas que
abordam o tema animal. O destaque a imagem biblica da Providéncia se da pelo fato
de essa ter sido transformada em um loci communes (lugar comum) pelos autores de

vida de santos na ldade Média.
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Os hagiografos medievais encontraram, nos antecedentes biblicos, um
elemento capaz de destacar os seus herdis do restante da sociedade, dando-lhes
marcas de santidade, como a providéncia divina e a obediéncia heroica as ordens
de Deus. Esta ultima dimensao da interagao entre santos e animais foi influenciada,
também, pelas narrativas sobre os Padres do Deserto, que viveram no Oriente entre
os séculos Il e IV, como Paulo de Tebas (228-330 d.C.), considerado o primeiro
eremita. Foi marcada, ainda, pelas Vitae Patrum®*, como a de Martinho de Tours (316-
397 d.C.), a quem era atribuido poder sobre animais selvagens. Ao monge de Tours
sao atribuidas, ainda, a¢des no sentido de proteger os animais, como as lebres que
fugiram de cacadores e encontram nele protecao (Dialogo IlI. Cap. IX). Segundo
registrado na Vita Pauli, por Sao Jerénimo (347-420 d.C.), o anacoreta foi alimentado
nos desertos da Tebaida por um corvo todos os dias, durante sessenta anos — periodo
em que teria vivido como um solitario. O animal, que fora enviado por Deus, assim

como no topo de Elias, trouxe-lhe meio pao®.

Elementos analogos podem ser encontrados na hagiografia A Vida e os
Milagres de Sao Cuteberto (VMSC), atribuida a Beda, o Veneravel (673-735 d.C.),
na qual é narrada a trajetéria do monge e eremita Cuteberto de Lindisfarne (634-
687 d.C.). Segundo a Vita, o anglo-saxao foi recompensado por Deus quando, na
sua jornada ao mosteiro de Melrose, na Nortumbria, a ele um corvo se dirigiu para
fornecer- lhe meio pedaco de pao e um pouco de carne. Esse evento sobrenatural ndo
deixa de ser notado como uma referéncia a imagem testamentaria da providéncia,
pois Cuteberto compreendeu que os alimentos foram “presentes Daquele que antes

alimentou o profeta Elias” (VMSC, Cap. V).

O hagiografado foi convencido a seguir a sua busca por uma vida ascética,
que, alias, se concretizou, primeiro, como monge no mosteiro de Melrose, depois,
como eremita (solitario) na ilha de Inner Farne, no norte da Anglia. A providéncia

divina de alimentos estava intimamente ligada as realidades espirituais, evocada

4 Um corpus hagiogréfico que se difundiu no Ocidente entre os séculos IV e V.

5 Entre as diversas representagbes sobre o encontro entre os dois patriarcas do eremitismo, Paulo e Santo Antdo, destaca-se o quadro de
Gregorio Lopes (1490-1550 d.C.), pintor régio de D. Manuel | e D. Jo&o lll. A ele é atribuido Santo Antdo e Sdo Paulo Eremita, um quadro que
integra o Poliptico do Mestre dos Arcos, um poliptico de pinturas a 6leo sobre madeira de carvalho criado no periodo de 1530 a 1550. Santo
Antdo e Sdo Paulo Eremita apresenta a cena da providéncia divina, ilustrando um corvo que voa em dire¢do a Paulo para entregar-lhe um
pedago de péo, o que é observado com admiragdo por Antdo. Cf. GREGORIO LOPES. Santo Antéo e Sdo Paulo Eremita. Poliptico do Mestre
dos Arcos. Wikwand (site). Disponivel em: https://www.wikiwand.com/pt/Pol%C3%ADptico_do_Mestre_dos_Arcos. Acesso em: 01 mai. 2020.
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pelos autores das Vitae, e também as necessidades fisioldgicas, as quais os ascetas
buscavam atenuar e, mesmo, superar. Talvez seja por isso que a dadiva de alimentos
seja acentuada no contexto de santidade eremitica, um ideal de vida que impulsionam
os (as) seus (suas) agentes — os (as) ascetas/eremitas — a buscar uma aproximagao
com o suprassensivel, em detrimento dos confortos mundanos, apoiando-se em uma

parca alimentacgao.

No contexto medieval, além do topo de Elias desenvolveram-se outras
dimensdes acerca da interagdo santa com animais. Além dos animais-agentes que
levam suprimentos aos ascetas, outro tema que pode ser observado € o da obediéncia
e 0 da reversao da natureza selvagem de bestas. Diante das personagens sagradas,
0s animais passam a se comportar de forma n&o natural e assumem caracteristicas
que nado Ihes eram proprias. A natureza predatéria ou selvagem, por exemplo, da
lugar a domesticag&o, que conduz ao surgimento de atitudes racionais ou sentimentos
essencialmente humanos, como o arrependimento e a humildade. Os corvos, por
exemplo, que em um primeiro momento auxiliaram Sao Cuteberto durante a sua
jornada ao mosteiro de Melrose, foram repreendidos, em Inner Farne, por pegarem
palhas da cabana sem a permiss&o do santo A atitude foi desaprovada prontamente e
o eremita ordenou que os passaros parassem e partissem dali imediatamente. Algum
tempo depois, os animais voltaram para pedir perdao, uma atitude eminentemente
humana, ou que pelo menos se esperava que assim o fosse, de acordo com uma
agenda monastica por meio da qual os cenobitas se autorrepresentavam como guias

espirituais para o restante do coletivo (VMSC, Cap. XX).

Os significados do simbolismo animal no cristianismo foram objeto de
proficuas pesquisas historiograficas, como a levada a cabo por Joyce de Salisbury, no
final do século XX. Em seu célebre livro The beast within: animals in the Middle Ages
(1994), a autora propds que, no medievo, mais especificamente a partir do século XIlI,
desenvolveu-se uma nova percepgao sobre a relagao entre homens e animais, sendo
estes cada vez mais apreendidos como objetos da compaixao e da simpatia humana.
O efeito imediato dessa nova concepcéo foi a diluicdo das fronteiras que separavam

as duas espécies, em oposi¢ao a um vivido contraste que separava homens e animais
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nos principios da ldade Média (SALISBURY, 1994, p. 176).

Em suas argumentacdes, a autora propds, ainda, que os milagres associados
a transformagéo dos animais selvagens em criaturas passivas e obedientes diante da
presenga do santo foi um tema comum as Vitae dos pais do Deserto, 0 que corrobora
a tese sobre a dicotomia entre as espécies antes da guinada do século XII. As linhas
gue separavam humanos e animais eram bem definidas, o que se refletia na sujeicéo
de animais selvagens ao santo enquanto fruto de uma relagdo milagrosa. Nessa
perspectiva, o poder de Deus era exercido por meio do santo, sendo este capaz
de transformar, milagrosamente, um animal selvagem em um ser obediente e docil.

(SALISBURY, 1994, p. 175-177).

Rosalind Hill (1953, p. 5-6) abordou as relagbes entre santos e animais
sob a perspectiva das atitudes medievais em relagdo a natureza, o que pode ser
demonstrado pela maneira como, nas hagiografias, os santos exibiam atitudes de
aprego e compreensao para com passaros, em particular, e animais, de modo geral.
O cuidado dos santos em relagdo aos animais teria, em sao Francisco de Assis (1181-
1226 d.C.), no século XllI, o ponto alto da simpatia e compaixao do humano em relagéao
a natureza. E preciso ponderar, por outro lado, que a atitude de amor em relacdo aos
animais tem raizes antigas e, no medievo, foi difundida especialmente nos bestiarios

e nas hagiografias.

Sobre a interagdo humana com animais em contextos de afirmacédo de
santidade, Dominic Alexander (2000, p. 109-117; 2008, p. 15), afirma que é preciso
considerar, em primeiro lugar, as especificidades das vidas de santos como uma
das tipologias privilegiadas sobre o tema, pois € nas hagiografias que os eventos
relacionados aos (as) santos (as) e aos animais podem ser analisados dentro dos
limites e especificidades da retérica hagiografica; e, em segundo lugar, as influéncias

da cultura popular nas histérias envolvendo santos (as) e animais.

A partir dessas consideracdes, o caso de Sao Cuteberto pode ser retomado
com o intuito de pontuar alguns elementos caracteristicos do norte da Anlgia que

permearam a interagdao com 0s animais sob o0 signo da coabitagao e da reciprocidade,
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para além do tema da ajuda divina em matéria de providéncia de alimentos. Assim,
logo depois que os alimentos foram entregues ao anglo-saxao por um corvo, narra
a VMSC, o santo compartilhou esse presente de Deus com o seu cavalo, animal

utilizado como transporte até o mosteiro de Melrose (VMSC, Cap. V).

Exemplo analogo foi expresso no itinerario de Wereburga de Chester (650-
700 d.C.), uma freira e abadessa anglo-saxa na abadia beneditina de Ely, no século
VII, considerada uma santa local.® Em Wedon, no condado de Northamptonshire,
segundo o que narra a Vida de Sdo Wereburga (VSW), uma hagiografia anénima do
século Xl| atribuida a abadia de Ely, havia alguns gansos que causavam estragos em
plantagdes de milho nas proximidades. A mulher santa foi solicitada pelas pessoas da
localidade para solucionar o problema e ela ordenou a um camponés que juntasse 0s
animais. Nota-se que as aves eram selvagens e, ainda assim, a ordem foi cumprida.
O hagiégrafo nado deixou de notar que, a principio, 0 homem estava incrédulo, pois era
sabido que os passaros voavam diante da presenca humana (VSW, p. 387-8). Para
surpresa de muitos, os animais ficaram passivos e foram ao encontro do camponés,
deixando-se aprisionar por ele. No dia seguinte, de novo sob as ordens de Wereburga,
os gansos foram libertos e se dirigiram a mulher santa para pedir perdédo e permisséo

para partir (VSW, p. 388-9).

Os gansos de Sao Wereburga tiveram uma atitude penitencial semelhante a
dos corvos de Séo Cuteberto, que pediram perdao por suas ag¢des em Inner Farne.
O contexto local, o meio social e o cultural da produgédo de ambas as hagiografias
influenciaram no registro do tema animal e dessa variante, que € a reciprocidade e a
coabitagao animal. Isso indica que a explicagao historiografica sobre os significados da
interagdo com animais deve considerar, de forma premente, que o género hagiografico
se constitui como um discurso edificante e que também comporta canones e lugares
comuns, sem por isso deixar de ser, também, expressao dos anseios do grupo que o

engendrou.

6 Ha duas vitae sobre Sdo Wereburga. Uma é atribuida ao beneditino Goscelin de St. Bertin, que viveu entre os séculos Xl e Xl e dedicou a
hagiografia a Abadia de Ely. A outra versdo da vita integra a histéria eclesiastica de Guilherme de Malmesbury, a Gesta Pontificum Anglorum,
do inicio do século XI. Foi especialmente sobre este documento que a analise aqui empreendida incidiu.
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Ainda que as Vitae tenham saido do pulso de homens de formagao formal/
letrada, propria a formagdo monastica, a reciprocidade e a coabitagdo com animais
podem ser consideradas como marcas regionais da santidade na Anglia. Além dos
casos de Sao Cuteberto e Santa Wereburga, histérias semelhantes foram registradas
na VSG, como a relativa a interagao do asceta com os animais que alcangaram o seu

eremitério, entre os quais serpentes, um lobo e um cervo (VSG, p. 44-89).

O subtema da reciprocidade e da coabitagdo animal indica que os topoi
que tinham suas raizes nas narrativas biblicas e patristicas funcionaram, por um
lado, como um meio pelo qual os hagiografos puderam legitimar as experiéncias
consideradas santas e darem significado espiritual aos eventos cotidianos. Os
monasticos consideraram orientar os ouvintes e os leitores para que tomassem esses
eventos maravilhosos como legitimos, justamente porque ocorridos no itinerario de
um personagem sagrado, cuja obediéncia a Deus deveria ser imitada por toda a
coletividade — os membros da Igreja e, também, os leigos — para que todos pudessem
ter acesso as benesses. Nesse sentido, a reciprocidade e a coabitagdo animal estavam
conectadas também ao vigor da cultura oral, ndo obstante mantivessem similaridade
com o tema mais geral da domesticagdo animal enquanto um lugar comum das
Vitae. Com efeito, o registro da interagdo com os animais, no contexto da retorica
hagiografica, visou efetivar o essencial dessa tipologia documental: a edificagdo da

personagem santa e da comunidade de crentes.

Para Dominic Alexander (2000, p. 130-139), o emprego do tema da companhia
animal foi amplamente difundido na Idade Média porque, entre outros aspectos, a
transmissao de uma mensagem de virtude por meio das Vitae se aproximava das
fabulas, um género literario que tem suas raizes na Antiguidade Classica e que
tinha como principal objetivo a veiculagdo de uma mensagem moral. Nos séculos
posteriores — autor ndo estabelece um recorte preciso, mas se presume que se
refira aos séculos XI ao Xlll, como pode ser depreendido da afirmagao de que “Sao
Francisco ou um Goderico de Finchale ndo incluem a referéncia explicita de Jerbnimo
ao paganismo” (ALEXANDER, 2000, p. 130) —, quando as sociedades medievais

podiam ser consideradas “totalmente cristas, nominal e oficialmente”, o emprego do
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referido tema se deu porque havia um clima suficientemente maduro, calcado na longa
tradicao que expressou textualmente, desde a Antiguidade Classica, a possiblidade
do uso de historias envolvendo animais como alegorias de comportamento humano

(ALEXANDER, 2000, p. 130).

A adaptacdo do tema animal a perspectiva cristd indica que as fabulas, no
que se refere a sua capacidade de transmitir uma mensagem moral, foram percebidas
pelos hagidégrafos como uma forma eficiente de atingir um publico mais amplo. No
entanto, a perspectiva de um mundo cristdo, ainda que apenas no plano oficial, ndo
parece justificar o tema da reciprocidade animal, além de negligenciar a diversidade
de praticas e crengas que dividiam espagos com a religido institucionalizada no
medievo. A historiadora Catherine Rider (2014, p. 11-14) chamou atencéo para essa
dimensé&o ao discutir o relacionamento entre magia e religido entre os séculos Xl e
XVI na Inglaterra. A autora destacou que os clérigos medievais, categoria social a qual
encontravam-se integrados os monges regulares, jamais pararam de se preocupar
em estabelecer os limites entre a religido legitima, da que eles eram os praticantes e
paladinos, e a diversidade de crencgas e praticas consideradas nao ortodoxas, como a

magia, que incluiam enunciagao de pressagios, uso de amuletos e encantamentos.’

Apesar de as circunstancias do século X| em diante ja ndo serem as mesmas
dos primeiros séculos da expansao crista entre as sociedades ditas pagas, a questao
imposta ao clero, de estabelecer quais elementos eram compativeis com o cristianismo,
trouxe novos problemas para os periodos subsequentes. Isso porque, nas sociedades
de rito latino, as inovacdes e adaptacdes apareceram como respostas aos anseios por
prosperidade, riqueza e boa fortuna, por exemplo. O imaginario sobre as interacdes
entre santos e animais indica que estes ultimos foram percebidos como de salutar
importancia para transmitir mensagens edificantes, apoiando-se na crenga de fundo

antigo.

7 No medievo, ndo havia apenas um termo para se referir @ magia, assim como hoje também né&o o ha. As pessoas da Idade Média empre-
gavam principalmente os termos sortilegium, que originalmente significava tirar a sorte. Além desse termo, que era o mais difundido, havia
também as expressbes artes magicas, maleficium e necromancia ou nigromancia, sendo esta empregada pelos clérigos no sentido de invocar
deménios. Com efeito, os medievais, ndo apenas a massa dos rustici, a quem frequentemente é atribuida a corrupgédo da verdadeira fé, mas
também os préprios clérigos e leigos de modo geral, enfim, homens e mulheres que buscaram influenciar o mundo ao seu redor por vias que
n&o eram estritamente ortodoxas e oficiais. Isso porque o que se entende modernamente como magia constituia-se como uma diversidade de
praticas ritualisticas que, muitas vezes, eram justificadas por meio dos precedentes biblicos, o que acarretava dificuldades na categorizagdo
entre as préticas aceitas e as intoleraveis, como os encantamentos que eram recitados as pessoas doentes para cura-las, um procedimento
que frequentemente invocava Deus e a intermediacédo dos santos.
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Com efeito, a reciprocidade animal estava para além de uma postura simpatica
dos (as) santos (as) para com as criaturas selvagens e indica a preocupagado em
destacar as personagens sagradas do restante da sociedade. Por isso, os animais
geralmente retribuem com obediéncia e passividade, comportamentos esperados
dos proprios monges e da sociedade geral. A difusdo do tema da companhia animal
nas Vitae, tipologia documental geralmente produzidas em um meio sociorreligioso
integrado por pessoas alfabetizadas e de formacéo crista ortodoxa, pode indicar uma
preocupacao com a ordem e as melhores formas de viver a fé, notadamente nos
séculos XI-XIII, quando surge uma constelagao de novas casas monasticas e, também,
de movimentos religiosos de tendéncia herética.® A Igreja ndo constituiu um poder
regulador incontestavel e as sociedades medievais ndo praticavam um cristianismo

univoco.

Ligadas aofenébmeno eremitico, algumas ordens religiosas do periodo surgiram
do esforgo de individuos que buscavam outras formas de viver a religido, longe dos
centros urbanos, como a ordem dos cartuxos, fundada por Sao Bruno (7?-1101 d.C.),
na regido da atual Saint-Pierre-de-Chartreuse, em Isére, e a dos tironensiana, fundada
em 1106 por Sdo Bernardo de Tiron (1046-1117 d.C.), personagem que levou vida
eremitica nos bosques e na ilha de Chausey. Na Anglia, os eremitas n&o seguiram
essa tendéncia evidenciada no Continente, nomeadamente no regnum Francorum
(MOURAFILHO, 2019, p. 94-95). Ao contrario, nota-se uma aproximagao das casas ja
estabelecidas com os eremitas, o que pode ser comprovado pelo interesse monastico
na confecgéo de vitae. E nesse contexto que se projeta Goderico, no século XII, que,
ao invés de fundar uma ordem monasttica, interagiu com os beneditinos de Durham,
estabelecidos na Nortumbria, que viram, na interacdo do eremita com os animais, a

possibilidade de transmitir mensagens sobre a importancia da religido.

8 Entre os movimentos heterodoxos que foram rotulados de heréticos, ou seja, fora do ambito de uma pretensa ortodoxia religiosa (definida
como unidade de pensamento), podem-se citar o catarismo e os valdenses, chamados vulgarmente de sabatati,
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Goderico e os animais de Finchale: uma metafora para o
comportamento humano

O tema subjacente a obediéncia animal na retérica hagiografica é a
reconstrucdo das condicdes do Eden a partir da atuacdo do hagiografado, cujas
acdes serviram para lembrar a coletividade que os animais se tornavam doceis e
domesticados porque estavam diante de uma figura exemplar e eleita por Deus, o
santo. Ao chegar a Finchale, Goderico encontrou ali um lugar inéspito, porquanto
estava cheio de espinhos e, também, de serpentes (VSG, p. 60). Estes animais nao
parecem ter constituido um empecilho ou incomodado a busca do eremita por solidao,
pelo menos nao inicialmente. Os répteis dirigiram-se a cabana do santo, o primeiro
edificio construido por ele ao chegar aquele lugar. Diante da presenga do eremita, os
répteis mostraram-se mansos e nao apresentaram sinal algum de perigo, n&o obstante
as suas qualidades de animal pegonhento fossem mantidas. Isso porque as criaturas
selvagens perderam as suas qualidades predatorias enquanto estavam na companhia
do asceta. Especialmente no inverno, as serpentes entravam no eremitério em grande
quantidade para aquecerem-se no fogo mantido por Goderico. Elas eram afaveis com
ele, mas eram também venenosas, e, portanto, ndo havia garantia de que, longe
dali,fossem capazes de manifestar a mesma afabilidade para com os mortais comuns

(VSG, p. 67-69).

As serpentes aparecem com muita frequéncia nas Vitae e os motivos
disso talvez sejam as representagcdes negativas desses animais dentro do modelo
edénico.® As serpentes em Finchale nédo foram vistas como pragas, no sentido que
frequentemente a elas se associa no discurso cristdo, assim como insetos, sapos
e vermes. O estigma pode ser evidenciado, por exemplo, na Vida de Santo Antao,
quando o anacoreta comparou os hereges de seu tempo, os arianos do século IV, a
serpentes (VSA, p. 66). No mesmo periodo, Martinho de Tours reprendeu a serpente
que se dirigia a ele e aos seus confrades de Tours pela agua de um rio, o que indica

que o animal tinha sido percebido como algo ameacador (Dialogo I. Cap. 25).

9 Relativo ao Eden, lugar que foi objeto dos imaginarios sociais no medievo, notadamente no que diz respeito & projecéo de anseios e de
esteredtipos, como o da dominagdo da natureza antes da Queda, e que os santos eram capazes de restabelecer a partir de sua obediéncia
heroica aos mandamentos de Deus.

29



Outros animais, como crocodilos, ledes e ursos aparecem com frequéncia nas
hagiografias. E possivel notar, assim, que talvez importasse menos aos hagiégrafos
o tipo de animal em si do que o tema mais geral do poder dos santos em questao.
Isso pode ser inferido pelo contato que Goderico teve com um lobo feroz em Finchale.
No Ocidente medieval, ao lado dos ursos, os lobos predominam em narrativas que
se referem a demonstracédo do poder do santo na conversado da natureza predatdria.
Na Vida de Sao Goderico, o lobo é descrito como uma criatura aterrorizadora, que se
dirigiu

[...] ferozmente até ele [Goderico], desnudando suas presas, e parecendo ao
mesmo tempo assustador e hediondo. Mas Goderico viu isso ndo como um
lobo, mas o préprio Diabo. Ele ergueu a méo e, com o sinal da cruz, disse:
“Conjuro-te em nome da Santissima Trindade, para que ndo me faga mal, e
seja o primeiro a sair daqui - e depressa.” Com estas palavras, o animal jazia
prostrado aos pés do homem e foi embora encolhendo-se. Posteriormente,
Goderico declarou que nunca antes havia visto um monstro de tal tamanho e
ferocidade, e nunca duvidou, por um momento, que era o Diabo. Ele viu sua
agressdo como um sinal certo de que esta era a arena na qual ele estava
destinado a lutar contra o inimigo (VSG, p. 44).

O lobo né&o foi mais mencionado na narrativa, indicando que foi banido para
sempre do local, ou pelo menos foi esse o significado da histéria. O animal curvou-se
trés vezes antes de partir, negando, assim, a sua natureza selvagem, em uma atitude
semelhante a dos animais de Sdo Cuteberto e de Santa Wereburga, que também
reconheceram a santidade dos hagiografados. Nas varias historias, € enfatizado,
por meio da metafora da obediéncia animal, que os seres irracionais estavam em
flagrante contraste com os comportamentos humanos, cuja desobediéncia a Deus foi

o mal fundamental da Queda.

O caso da demonstragcao do poder santo sobre o lobo n&o é radicalmente
distinto do caso das serpentes. No que se refere ao significado e objetivo — dar
énfase a santidade — essas histdrias se mantém interligadas na estrutura da retérica
hagiografica. Se as serpentes fizeram companhia ao santo e ndo foram expulsas, ndo
significa que Goderico tivesse simpatia per si para com elas. Isso pode ser evidenciado
quando o eremita, algum tempo depois, manifesta o seu incbmodo com a presenga
dos referidos animais porque, nos momentos de oragao, infestavam o oratério (VSG,

p. 67-9). A atitude do eremita foi expulsar os répteis dali, do mesmo modo como fez
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com o lobo que parecia querer impedi-lo de chegar a Finchale.

Assim, o que importava era demonstrar a atitude heroica do hagiografado, a
sua determinagao asceética, a busca pela reclusdo, em nome de um objetivo sublime:
cumprir os designios de Deus. Serpentes e lobos poderiam ser substituidos por outros
animais, mas os significados atribuidos a uma espécie em um determinado contexto
poderiam ser radicalmente diferentes em outras situagdes. Nao havia um animal que
fosse percebido em termos absolutos, ou seja, como sendo invariavelmente diabdlico
ou como um agente de Deus em todas as circunstancias. Além disso, a escolha
dos animais adaptava-se as realidades locais. Dai porque ledes, frequentemente
presentes nas narrativas patristicas, ndo encontram a mesma relevancia nos registros

dos santos ocidentais medievais, numa regido que ndo era o seu habitat natural.

Como recompensa por obedecer heroicamente as vontades de Deus, de forma
incondicional, ao eremita foi concedido o dominio sobre os animais, assim como ao
primeiro homem antes da Queda. Os animais reconheceram e aceitaram o dominio
humano, que os cristdos acreditavam ter sido atribuido por Deus, segundo o que narra

o Génesis (Gn. 1:26-28).

A demonstracao do poder do homem santo, de recriar as condigdes edénicas,
possibilita a humanidade ver o seu proprio reflexo diante da obediéncia animal. Isso
indica que as escolhas das historias ndo eram arbitrarias. De acordo com o0s seus
objetivos, os monges tornaram as histérias milagrosas envolvendo santos e animais
como como parte de preocupacgdes hagiograficas e de afirmagdo de uma agenda, a

de consolidagdo de uma concepgao de santidade.

Este ultimo aspecto, em particular, é evidenciado na VSG com o caso de um
cervo que encontrou abrigo na cabana de Goderico. O animal estava sendo perseguido
por cagadores, um grupo de nobres ligado ao bispo de Durham, Ranulf Flambard
(1099-1128), quando alcangou o eremitério de Finchale e se dirigiu imediatamente ao
eremita, que estava dentro do seu recinto. Os cagadores chegaram a porta da oratodria,
o0 que chamou a atencédo de Goderico, o qual logo foi recepciona-los. Os homens

perguntaram se n&o havia por ali um cervo, ao que o homem de Deus respondeu que
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saissem dali e fossem procurar noutro lugar (VSG, p. 365-6).

Sem fazer outros questionamentos e aparentemente satisfeitos, os cacadores
se foram e o animal foi salvo. Algum tempo depois, o cervo voltou para agradecer ao
santo, ficando prostrado diante do recinto do eremita até que este deu a ordem para
que se fosse. Assim, o eremita transformado em santo deveria ser concebido como
aquele que era capaz de unificar a humanidade em torno de si, pois ele deu exemplos
de que o apoio divino estava a seu favor. Embora a coabitagdo animal ocupasse uma
posicao diferente no tema mais geral santo/animal, porque estava ligada a cultura
local, a do norte da Anglia, nem por isso deixou de ser notada como um recurso
eficiente para cumprir uma agenda monastica, como o uso hagiografico dessa historia
nas datas comemorativas e na educacao religiosa dos fiéis, por meio da atividade
pastoral. Os eventos hagiograficos serviram como instrumentos para inculcar valores,
como a ideia de que a protegao milagrosa deveria ser acompanhada pela humildade,
como foi demonstrado pelo cervo protegido pelo asceta. A mensagem salutar € que o
divino recompensava aqueles que seguiam a Sua vontade, como se pode notar nas

narrativas indicativas da autoridade santa sobre os animais

O tema da protegcédo milagrosa atendeu a interesses variados, como a defesa
de bens, de terras e do patriménio sagrado do priorado de Durham, como as reliquias
e os santuarios. Uma casa monastica tradicional, como a beneditina, acumulou ao
longo de sua trajetéria terras e bens méveis concedidos por leigos, movidos por
interesses pessoais, como a intercesséo dos monges para curar doengas ou alcangar
a salvacéao. Por outro lado, o patriménio podia ser contestado por autoridades locais,
como Os nobres, ou regionais, como um bispo. Para os monges, ter do seu lado
um santo cujos feitos eram inalcangaveis por outros mortais servia como adverténcia
aqueles que se posicionassem contra a casa monastica ou questionassem a sua
autonomia em relagdo a administracdo de seus proprios bens. Insistir nessas faltas

faria desses mortais comuns inimigos do hagiografado e, por extensao, de Deus.
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Consideragoes Finais do Capitulo

No contexto da santidade eremitica, aqui considerado em sua relagao
com o universo institucionalizado, marcado pela cultura eclesiastica formal, o tema
da companhia animal foi demandado como um alerta a coletividade, pois o santo

frequentemente preferiu a companhia de animais a de humanos.

A ideia de pecaminosidade inerente aos mortais era, alias, um uso retérico
comum aos autores monasticos, que tinham como ideal a condugao da sociedade
pelos caminhos da verdade de Deus. Amensagem salutar € que o divino recompensava
aqueles que seguiam a Sua vontade, como pode-se notar pelas narrativas indicativas
da autoridade santa sobre os animais. Isso nao significa dizer que toda e qualquer
pessoa, leigo ou clérigo, fosse capaz de alcangar as mesmas proezas de Goderico,
ou, de modo mais amplo, das personagens santas. Ao contrario, a santidade e os
seus critérios atuaram como recursos de diferenciagcao social porque o santo era o
escolhido de Deus entre outros. O seu status especial de eleito o posicionava acima da
categoria puramente humana, o que o autorizava a reconstruir as condigdes edénicas,
cuja destruicdo teve como motivo a desobediéncia do Primeiro Homem, quando da

Queda.

Assim, Goderico encontrou nas serpentes de Finchale companheiras afaveis,
mas essa coabitacao positiva foi interrompida quando os animais ameagaram a paz
do lugar. O lobo de Finchale, descrito como um animal hediondo, uma representacao
diabdlica, no sentido estrito do termo, de fazer o ausente (o Diabo) presente, foi
superado pela a autoridade do eremita (VSG, p. 44-89). Com efeito, importou destacar

0 éxito do asceta sobre esses animais.

Na rede discursiva de edificagdo de uma comunidade de fiéis, as histérias de
milagre instituem, também, um sentido alegérico: o de que a ocupacgao da localidade
pelo asceta era uma atitude aprovada pelo divino, o que tornava o eremitério o lugar

legitimo para a busca do ascetismo do hagiografado.
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A construcao da imagem de Goderico como o morador legitimo da localidade é
evidenciada, nessesentido, pelaautoridade milagrosasobreosanimais. Essaautoridade
se manifesta, sobretudo, pela prote¢cdo concedida as criaturas, nomeadamente ao
cervo que fugia de cagadores. Ante o santo, os animais se reconfiguravam como
passivos e confiantes no poder do santo, o seu protetor. Os animais de Finchale,
por outro lado, ndo mantiveram a natureza docil de forma ininterrupta, pois ndo ha
registros de que fora do eremitério eles foram simpaticos com outros humanos. A sua

natureza é transformada estritamente em Finchale, diante da presenga do asceta.

Com efeito, Reginaldoo e os seus congéneres empregaram historias de
obediéncia e companhia animal aos comandos do servo de Deus como uma metafora
para as virtudes que deveriam ser cultivadas pelos mortais. Elementos analogos a esse
procedimento de inculcacédo de valores foram evidenciados em outras hagiografias,
como nas de Martinho de Tours, Santo Antdo, Sdo Cuteberto e Santa Wereburga.
Importava estabelecer uma critica aos homens racionais que, diferentemente dos
animais, desprezavam a obediéncia e viviam na pecaminosidade. Assim, no contexto
monastico, respaldado na tradicdo hagiografica e levando em conta os contornos
locais, consciente ou inconscientemente, Reginaldoo comentou que com as historias
de animais transmitiu-se a mensagem de que “ele [Goderico] acendeu o coragéo
dos ouvintes com a alegria e regozijo” (VSG, p. 97). A humildade dos animais, como
reconhecimento da santidade, é proposta como exemplo para as atitudes penitenciais

dos humanos.
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. CAPITULO IIE

SAO GODERICO E OS BENEDITINOS NO NORTE
DA INGLATERRA: O INTERESSE MONASTICO NA
SANTIDADE EREMITICA NOS SECULOS XI E XlI°

Sao Goderico de Finchale (1060-1170) foi um santo eremita que viveu em
Finchale, nas proximidades de Durham, localidade onde estava estabelecido, desde
1083, uma comunidade de monges beneditinos. Saido do interior de uma familia de
camponeses, Goderico optou, ainda na sua juventude, por seguir outros caminhos,
notadamente a atividade comercial. Em suas viagens como mercador pela costa leste
do Mar do Norte, que ficava a leste de Durham, ele alcangou o antigo eremitério de
Inner Farne. A partir desse momento, o mercador desejou seguir a vida eremitica,
doou os seus bens materiais aos pobres e aos mosteiros. Por volta de 1112, ele se
estabeleceu em Finchale, onde permaneceu até a sua morte, que seu deu em 1170.
No longo periodo em que Goderico permaneceu no eremitério de Finchale, lugar de
peniténcias e de conflitos com deménios em formas visiveis, ele foi visitado pelas

pessoas da comunidade local e também pelos monges negros de Durham.

As constantes visitas contribuiram para a produc¢ao da Vida de Sdo Goderico

10 Uma verséo deste texto foi publicada, pela primeira vez, em MOURA, Fabricio (Org.). Antiguidade e Idade Média: politica e imaginario social.
Imperatriz: Ethos, 2019, p.91-113. Foram empreendidas algumas modificagbes no que concerne a digitacdo e ao conteudo. A proposta e a ideia
principal foram mantidas.



(VSG) que foi iniciada, como narrou o hagiografo Reginaldo de Durham, quando
Goderico ainda estava vivo. Esse aspecto certamente contribuiu para o recolhimento
de informacgdes sobre os eventos relacionados a trajetéria do santo, notadamente os
de natureza sobrenatural, como as curas milagrosas e os poderes de profecia que
o eremita manifestou naquele deserto-verde, ou seja, no eremitério localizado nos
bosques de Finchale. Assim, quais os interesses que permearam a construgcaéo da
hagiografia sobre o santo eremita? Quais as relacdes entre os eventos narrados e
0 meio social, 0 monastico, que requisitou e deu a conhecer a trajetoria publica do

asceta?

O interesse monastico na confecgao da vida de Sao Goderico Na
Inglaterra no Século XII

Os historiadores Rotha Clay (1914, p.01-3) e Louis Gougaud (1928, p.08)
foram um dos precursores, no século XX, em os estudos sobre a vida eremitica e
anacorética na Idade Média. Ambos os autores recorreram a uma ampla diversidade
documental a respeito da tematica dos contemplativos e reuniram, assim, testemunhas
evidenciadas na literatura profana, como em romances e em cartas, e também na
literatura religiosa, notadamente nas hagiografias, que séo os escritos sobre a vida
de santos. No estudo de Clay, Sdo Goderico ocupa um lugar modesto e o breve
comentario sobre a sua trajetéria atende a metodologia adotada pela pesquisadora em
abordar os eremitas a partir de uma classificagao tipoldgica. Ou seja, a autora buscou
considerar os contemplativos a partir dos lugares fisicos que eles escolheram para
habitar e construir as suas celas: as florestas, as montanha, as ilhas e as cavernas.

(CLAY, 1914, p.18-9).

Outras dimensbes da vida eremitica que talvez estejam menos explicitas
nos documentos em relagdo as descrigdes fisicas dos lugares a onde os eremitas
se estabeleceram, merecem igualmente atencdo do historiador. E verdade que S&o
Goderico escolheu os bosques bravios de Finchale, como acentuou Clay (1914, p.23),
embora esse evento esteja permeado por outras questdes como, por exemplo, a

relacdo do asceta com as autoridades constituidas.
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O ascetarecebeu a permissao para se estabelecer nalocalidade no episcopado
Ranulf Flambard (1099-1128), o bispo de Durham. E provavel, portanto, que o bispo
foi seu patrono e protetor. Ao prior Roger de Durham, que permaneceu no governo do
priorado entre 1138 e 1449, Goderico prometeu moderar as suas praticas ascéticas e
adotar o siléncio. E preciso ponderar, assim, que os termos contemplativos e solitarios,
enquanto instrumentos intelectuais utilizados pelos historiadores modernos para
apreender a multiplicidade que constituiu a vida eremitica, nao significa que aqueles

(as) atores (as) viveram de forma isolada.

No oeste da Francia, por exemplo, Robert de Arbrissel (1047-1117) atuou como
um pregador errante e foi seguido por multidées que era integradas por seguimentos
diversos. Sao Goderico foi constantemente visitado pela comunidade proxima que
estava em busca de conselhos e curas milagrosas. Além do mais, os monges de
Durham realizaram missas no eremitério de Finchale e o eremita participou desses

momentos liturgicos.

Na esteira dos horizontes apontados por Clay, o historiador Louis Gougaud
(1928, p. 75-6) considerou que Sao Goderico, devido ao seu estabelecimento em
Finchale e ali mesmo ter permanecido até a sua morte, ndo integrou as estruturas
formais do priorado beneditino de Durham. Para o autor, embora Goderico estabeleceu
contatos com os monges beneditino, ele permaneceu, contudo, “secular durante
toda a sua vida”, uma vez que nao ingressou a vida cenobitica, ou seja, monastica e

regulada por uma regra. (GOUGAUD, 1928, p.08).

No entanto, a VSG bem como as cartas bispais de Durham que foram
produzidas no mesmo periodo que a vita, a partir da segunda metade do século XIlI,
pode jogar luz sobre as relagdes entre o eremita e a instituicdo monasticas a qual
ele passou a ser considerado (se ndo integrada efetivamente) como um associado
ao mosteiro. A constatagdo de que, no contexto inglés dos séculos Xl e Xll, ndo
ha registros de regras escritas para os eremitas, nos levou a questionar como se
deu a intervencido de casas monasticas nas praticas ascéticas dos solitarios que se

estabeleciam em sua 6rbita.

37



Sao Goderico era um desses casos € uma vez que buscou uma vida religiosa
austera, a eremitica, ele ndo passou despercebido pelas instituicdes religiosas, em
particular a monastica. Além do mais, na Anglia ao contrario do que ocorreu N0 mesmo
periodo no Continente, sobretudo na Francia, o fendmeno eremitico ali ndo fundou
novas ordens religiosas. Ja no oeste da Francia, comunidades de eremitas e grupos
reunidos em torno de pregadores errantes, como Robert de Arbrissel (1047-1117),
por exemplo, fundaram importantes comunidades monasticas de base eremitica. Ao
adotarem uma regra monastica, em geral a beneditina ou agostiniana, como foi o
caso dos grandmontinos (1073), dos fontevraudianos (1110), dos cartuxos (1084),
dos savigniacos (1105), dos tironesianos (1106) e dos premonstratenses (1121) as
comunidades eremiticas de redes solta tornaram-se, em um curto ou longo prazo, as
bases de grandes instituicbes cenobiticas. Na regiao do norte da atual Inglaterra, por
outro lado, o que houve foi uma aproximagao dos eremitas as casas ja existentes,
sobretudo porque geralmente esses religiosos se estabeleciam proximo a instituigao
monastica, como foi o caso de Sdo Goderico, cujo eremitério ficava significativamente,

como foi apontado, préximo ao priorado beneditino de Durham.

No entanto, a falta de regras escritas ndo significou a auséncia da intervengéo
monastica nas praticas dos eremitas, posto que a vida eremitica ndo estava
desvinculada das formas organizacionais da espiritualidade ortodoxa, além de exercer
atrac&o sobre os contemporaneos devido ao rigor ascético desenvolvido. Assim, a vida
eremitica estava inserida também nas estruturas de autoridade, dai porque, como na
Francia, os eremitas da Inglaterra também foram pressionados a formalizar as suas
praticas, mesmo que por meios mais sutis, como a associagdo de eremitas leigos a

uma instituicido monastica.

As comunidades cenobiticas, inclusive o priorado de Durham, recorreram a
mecanismos variados, notadamente por meio de orientagbes espirituais direcionadas
aos ascetas e também por meio da construgcédo de celas formais para aqueles que
almejavam uma maior reclusdo. A VSG, acreditamos, também constituiu parte das
tentativas do seu autor, Reginaldo e os monges beneditinos de Durham, em controlar

as praticas ascéticas do eremita, exaltando as suas qualidades de simplicidade e a
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devocao a Sao Cuteberto, cujas reliquias estavam sob a administragcdo do mosteiro.

A hagiografia, enquanto narrativa que se interessa pela proposicdo de um
modelo de santidade a ser seguido pelos contemporaneos, mantém estreita conexdes
com os modelos culturais da época e do lugar (GREEN, 1998, p.09-10). Assim, ao
passo que 0s monges buscaram legar a posteridade um ideal de santidade, encarnado
por aquele asceta de Finchale, evidenciaram também o interesse em modelar as suas
praticas, aproximando-as dos principios beneditinos que eram, em ultima instancia, o

alicerce da vida cenobitica.

A vita evidencia, assim as dindmicas do processo pelo qual Goderico, o eremita
de Finchale, foi vinculado ao priorado. Antes de seguir a vida eremitica, Sdo Goderico
foi descrito como um mercador que alcangou lucros com a atividade comercial de
longa distancia, sobretudo entre a Inglaterra e a Dinamarca. Em uma de suas viagens,
ele estabeleceu contato com Inner Farne, ilha que foi considerada sagrada desde
pelo menos a época de Sdo Cuteberto, santo anglo-saxao que no século VIl ali viveu
como um eremita. Na Vida e Milagres de Sao Cuteberto (VMSC) hagiografia que foi
escrita por Beda o Veneravel (673-735) € narrado a trajetéria do santo, bem como os
sua retirada de Lindisfarne, onde ele até entdo era um monge, para Inner Farne em

busca de solid3o.

Ao se estabelecer na ilha, localidade que “ninguém, antes do servo de Deus
jamais se atreveu a habitar”, Cuteberto foi, [...] armado com o capacete da salvagao,
0 escudo da fé e a espada do Espirito, que € a palavra de Deus, [e] todos os dardos
inflamados dos impios foram extinguidos e aquele inimigo perverso, com todos os
seus seguidores, foi posto em fuga. (VMSC, Cap. XVII). O desejo de Sdo Goderico
em abandonar os seus bens mundanos e seguir uma vida eremitica nasceu a partir do
contato com essa localidade. Este € um aspecto que indica a continuidade e vitalidade
do culto cutebertino no norte no curso dos séculos Xl e XII. Foi a partir das viagens,
entre negocios e peregrinagdo que Goderico,

[...] comecgou a ansiar por soliddo e a manter sua mercadoria em menor esti-
ma do que até agora ... E agora ele havia vivido dezesseis anos como comer-
ciante, e comecgou a pensar em gastar em caridade, com a honra e servigo
de Deus, os bens que ele havia adquirido tao laboriosamente. (VSG, p.419).
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O ideal eremitico almejado por Sdo Goderico teria sido originado por meio
do contagio, precisamente por intermédio daquele santo eremita que ocupava, nas
circunstancias do século Xl e Xll, um papel de primeira importancia no imaginario

social no norte da Inglaterra.

Nesse periodo, a ressignificagao do culto cutebertino esteve ligada a conquista
normanda da Inglaterra cujo evento caracteristico foi a Batalha de Hastings (1066).
Sao Cuteberto e o préprio Sao Beda, bem como os lugares do norte associados a idade
do Ouro do monaquismo nortumbriano, como Jarrow, Monkchester e Monkwearmouth
passaram a ser revalorizados no periodo anglo-normando. Na esteira do processo de
conquista, a ressignificagdo da cultura anglo-saxénica também se tornou um aspecto
ligado a renascimento monastico do norte, ou seja, a reintrodugdo da vida monastica
na parte mais setentrional da Inglaterra. Durante o curso do século X, a regiao foi alvo
de continuos ataques e pilhagens empreendidas pelos vikings, heterogéneo grupo
humano oriundo da Escandinavia. A partir de 1066, os normandos da Normandia
que contribuiram para o processo de conquista da Inglaterra na Batalha de Hastings
foram beneficiados com propriedades nas terras conquistadas, momento esse que

incentivaram, por meio da patronagem, a fundagdo de casas monasticas.

Entre essas, esteve o estabelecimento do priorado beneditino de Durham, em
1083. O processo de fundagao da comunidade indica alguns elementos associados a
busca pela legitimac&o dos normandos no norte e o papel que a apropriagao dos signos
anglo-saxdnicos assumiu nesse processo. Antes do estabelecimento da comunidade,
a Catedral anglo-saxdnica de Durham era servida pela Congragatio, um grupo de
clérigos seculares recrutados no seio das familias locais. Além de guardides das
reliquias do santo, o grupo era responsavel também pela preservagao do patriménio
fundiario, que se estendia notadamente entre os rios Tees e Tyne. O bispo Guilherme
Walcher (1070-80), o primeiro normando a ser nomeado pelo rei Guilherme para o
condado de Durham, tentou transferir um grupo de eremitas que estavam instalados
em Jarrow. No entanto, em 1080, como transparece na Histéria dos reis ingleses (HRI)
atribuido ao monge Guilherme de Malmesbury (1080-1143), houve uma insurreigao
local que levou a morte do bispo antes dele cumprir os seus obijetivos. (HRI, Livro I,

p.304).
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O proximo bispo, que também foi eleito pelo rei Guilherme I, 0 normando
Guilherme de Saint-Calais, deu continuidade aos projetos de seu antecessor. Em 1083,
os eremitas Aldwin e Reinfrid, que estavam estabelecidos no norte apds abandonarem
as suas casas monasticas no sul da Inglaterra, foram transferidos para Durham. Al,
sob o apoio do bispo, fundaram a comunidade monastica beneditina. Os membros
da Congragatio foram expulsos e todo o legado cutebertino passou a ficar sob os

auspicios dos beneditinos.

A busca pela legitimagdo normanda no norte foi permeada, portanto, pela
patronagem da comunidade monastica que pretendeu ser a guardid do culto a
Sao Cuteberto. O que significou a referéncia registrada na VSG de que o eremita
visitou e foi inspirado por aquele santo anglo-sax&o. A confecgédo da VSG se deu nas
circunstancias em que se intensificou o culto cutebertino. Assim, buscou afirmar a
legitimidade do priorado de Durham enquanto herdeiros do legado de Sao Goderico

que era, segundo seu hagioégrafo, devoto de Sdo Cuteberto.

O despojamento dos bens materiais como parte do anseio de Goderico em
seguir a vida eremitica evidencia também o que o antropélogo Victor Turner (1974,
p.117-20) abordou a respeito da liminaridade, a retirada das estruturas cotidianas em
detrimento de uma permanéncia na fronteira. A ideia de morte para o mundo esteve
mesmo no processo de consolidagdo do monasticismo Ocidental, o que pode ser
evidenciado na Regra de S&o Bento (RSB), monumento atribuido a Sao Bento de
Nurcia (480-547). Logo no Prologo da Regra transparece a ideia de nivelamento, ou
seja, que a partir da entrada no cendbio o monge nada teria mais de seu. Tudo seria
comum a todos, o que € manifestado mesmo na origem do termo grego koino, que por
sua vez deu lugar coenobium, que significa vida em comum:

Escuta, filho, os preceitos do Mestre, e inclina o ouvido do teu coragéo; rece-
be de boa vontade e executa eficazmente o conselho de um bom pai, para
que voltes, pelo labor da obediéncia, aquele de quem te afastaste pela desi-
dia da desobediéncia. A ti, pois, se dirige agora a minha palavra, quem quer
que sejas que, renunciando as proprias vontades, empunhas as gloriosas e
poderosissimas armas da obediéncia para militar sob o Cristo Senhor, verda-
deiro Rei. (RSB, Prologo).
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Desde a transladacéao das reliquias de Sao Cuteberto para Durham, em finais
do século X, a localidade passou a ocupar um papel importante enquanto centro
religioso no norte da Inglaterra. No século Xll, as novas casas monasticas, como 0s
cistercienses e os premonstratenses realizaram fundagdes proximas a Durham. Ainda
assim, durante todo o século Xll, as fundacdes realizadas nessa localidade eram
dependentes da abadia beneditina, exceto a fundagcédo agostiniana em Baxterwood.

Esta, no entanto, foi dissolvida ainda no século XII.

Para afirmarem o seu dominio, o priorado beneditino iniciou a fundacédo de
estabelecimentos dependentes por diversas localidades no norte. A aquisi¢do do
eremitério de Finchale e a posterior fundagao de uma célula dependente do priorado
na localidade € uma evidéncia do interesse monastico em manter o seu dominio. As
cartas bispais, datadas de finais do século Xll, indicam aspectos dessa dinamica, o
interesse do priorado na aquisicdo do eremitério de Finchale. Se a confecg¢ao da VSG
buscou aproximar o eremita do priorado a partir das orientagdes e conselhos espirituais,
e que apds a morte do santo as suas reliquias ficariam sob a posse do priorado, as

cartas bispais revelam o sucesso da instituicdo na a aquisi¢gao do eremitério.

No entanto, apés a morte do asceta, o entdo bispo Hugh de Le Puiset nédo
reconheceu aos beneditinos a propriedade de Finchale. Sdo Goderico teria se instalou
na localidade com a autorizagao e prote¢cao do bispo anterior, Ranulf Flambard. As
areas de Finchale eram utilizadas, antes da chegada do eremita, para fins de caca.
Durante mais de duas décadas ap6s a morte do asceta, o entdo bispo Hugh de Le
Puiset, ndo confirmou a posse conventual aos beneditinos, o que gerou tensdes entre

o prelado e o priorado.

Em 1195, o bispo Hugh finalmente atendeu as exigéncias do priorado de
Durham. A partir desse momento, Finchale passou a ser uma posse conventual e
deu-se inicio a edificacdo de um estabelecimento monastico dependente. Uma carta
espuria (2.1.Pont.8) que buscou atestar a possessao conventual de Finchale jogar luz
sobre a importancia que o eremitério assumiu para os beneditinos no curso do século

Xll. Pelo seu conteudo, o bispo Ranulf Flambard concedeu Finchale a Goderico para
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que nela pudesse viver como um eremita e, assim, desenvolver as suas praticas
ascéticas. No entanto, ficou acordado entre o bispo e 0 asceta, com o consentimento
dos monges, que apods a morte do recptor, Finchale passaria a ser propriedade de

Durham.

O priorado nao foi singular na fabricagao de cartas. Outras casas igualmente
produtivas, como Westminster, Battle e Gloucester, que estiveram conectadas em seu
processo de fundagao aos normandos recém-chegados, notadamente com os bispos
com o0s quais a comunidade monastica, em um curto ou longo prazo, entrou em atritos,
legaram cartas falsas no curso do século Xll. Assim como a fabricagao de reliquias, a
falsificacdo de documentos, inclusive por aqueles tidos como centrais na conservagao

da verdade, os membros da Igreja, foi comum na Idade Média.

Hilario Franco Junior sugere que a interpretagao para essa pratica pode ser
encontrada nas condi¢cbes mesmo em que tais falsificagdes foram engendradas.
Falsificar, assim, n&o seria inventar uma mentira ou que estivesse ligado a aspectos
morais, como uma postura anacrénica poderia propor. Registrava-se o que era tido
como verdadeiro. Como o mesmo autor aponta, “nédo se acreditava em um determinado
fato porque ele era interpolado, ao contrario, ele era interpolado porque se acreditava

nele”. (FRANCO JUNIOR, 2010, p.133).

Se considerarmos a data imaginada da aquisicdo do eremitério evidenciado
nessa carta, que data de 1110-1116, no periodo mesmo que abrange o momento da
instalagdo de Sao Goderico em Finchale, a alegacdo dos monges como herdeiros
legitimos ganhou suporte por uma anterioridade fundante:

Carta de Ranulf Flambard bispo de Durham, dirigido a todos os seus ho-
mens, franceses e ingleses, de Durham, concedendo e confirmando para
Algar, seus sucessores como prior, e aos monges de Durham o eremitério de
Finchalee, com seus campos, pescaria e tudo o mais adjacente, como, com
o acordo dos monges, o Bispo havia concedido ao Irmao Goderico para ser
mantido por este durante a sua vida. (2.1.Pont.8).

A reinvindicagdo do legado espiritual de S&o Goderico e de seu eremitério
evidencia aimportancia que a posse das reliquias do santo, do culto e das peregrinagdes

assumiu para o priorado. De um ponto de vista politico e econémico, a promogao do
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culto sob a tutela do priorado significou ganhos materiais e a também afirmou o seu
dominio em relagao as outras casas do norte. Entre fins do século Xl e meados do
século XIl, as peregrinagdes ao priorado de Durham se intensificaram, sobretudo com
a promogao do culto a Sdo Cuteberto que, como indicado, desempenhou um papel

central na vida eremitica de Goderico:

No caminho, ele muitas vezes tocou na ilha de Lindisfarne, onde Sao Cute-
berto tinha sido bispo e na ilha de Farne, onde aquele Santo tinha vivido
como uma eremita, e onde St Goderico (como ele mesmo poderia dizer de-
pois) passou a meditar na vida do santo com lagrimas abundantes. Dai ele
comegou a ansiar por solidao. (VSG, p.420).

Quando a VSG foi iniciada, a aquisicao formal do eremitério ndo estava
garantida, como foi apontado. No entanto, os monges buscaram uma aproximagao
com o eremita, mesmo este ndo integrando as estruturas formais da instituicdo. A
escrita hagiografica empreendida por Reginaldo de Durham buscou difundir o culto de

um santo eremita que, sob a tutela do priorado, fosse digno de culto no post mortem.

As tentativas dos monges beneditinos de Durham em cristalizar o controle
sobre o seu eremitério refletia o interesse pelo prestigio em ter um santo eremita
associado ao mosteiro e também indica as tensées com as casas monasticas que se
difundiram no norte da Inglaterra ao longo dos séculos Xl e XlI. A promog¢ao do culto a
Sao Goderico indicou a maneira pela qual os monges beneditinos pretendiam manter

0 seu dominio espiritual em Durham.

Assim como desenvolvimento do culto a Sdo Cuteberto, o culto a Sdo Goderico
passou a atrair peregrinos de diversas localidades a Finchale, embora Durham
continuasse a ser, no norte da Inglaterra, o principal foco de peregrinagcéo ao longo do
século Xll. Finchale ndo estava diretamente ligado aos locais sagrados relacionados
a trajetdria de Sao Cuteberto. Contudo, o estabelecimento de Sdo Goderico elevou a
localidade a categoria de um potencial local de devogao popular. Além do mais, o local
onde o asceta realizou curas milagrosas e manifestou dons proféticos, como prever a
morte e tempestades que se aproximavam, atraiu os monges de Durham que estavam
interessados em evitar uma futura fundacéo de casas religiosas rivais ansiosas para

ligar-se ao homem santo.
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Outro motivo que pode estar associado ao interesse de Durham por Finchale é
o fato de que a localidade foi alvo de pessoas que buscavam isolamento, ou seja, viver
na solidao do deserto metaférico que na ldade Média podia ser tantos as cavernas,
como as florestas, os bosques e os pantanos. A retirada do mundo, no entanto,
nao significou um isolamento absoluto. Os eremitas mantiveram niveis variados de
relagcbes com os contemporaneos, embora essa constatagao ndo desqualifique os

ascetas como aqueles que buscaram uma maior reclusao e intimidade com o sagrado.

A partir do século XII, Goderico foi visitado por diversas pessoas em busca de
orientagao espiritual e curas milagrosas. Os monges de Durham também o visitaram
e o estabelecimento desses relacionamentos pode indicar o interesse em reivindicar o
legado do santo. Consideragdes finais O controle e a difus&o do culto a S&do Goderico
constituiu, assim como no mesmo periodo o processo de solidificacdo da devogao a

Sao Cuteberto, uma preocupagao premente dos monges negros no seculo XIlI.

A VSG, enquanto produto do meio sociocultural foi marcada também, além
da finalidade de tornar conhecida a vida do santo, pela tentativa em associar a sua
trajetéria ao mosteiro. Atendia, portanto, aos interesses em divulgar um modelo de

santidade, a eremitica, aos valores beneditinos de moderagao e obediéncia.

A VSG assim como as cartas bispais do século Xll, evidencia o interesse do
priorado na memdria de Sao Goderico e no se eremitério. Dentre as cartas bispais que
no curso do século buscaram legitimar a posse do eremitério, aquela considerada falsa
é significa porque manifesta a preocupacédo em datar da posse efetiva de Finchale.
Segundo seu conteudo, confirmagdo da posse conventual ocorreu quando da morte
do eremita, uma vez que apos a morte do asceta os monges deveriam ser 0 seu

Sucessor.

Assim, embora a vita e a carta sejam tipologias documentais diferentes,
apresentam pontos que podem ser conectados. A primeira, a partir de representacdes
sobre a atividade de Sao Goderico, como a necessidade de intervengdo dos monges
em suas praticas ascéticas, bem como a importadncia de conhecer os principios

beneditinos de moderagédo e obediéncia, buscou relegar & posteridade um modelo
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de santidade eremitica alinhada as estruturas formais de autoridade e hierarquias.
Aspectos estes que constitui a base da vida monastica. A partir das cartas bispais,
0s monges buscaram formalizar a posse do eremitério e do legado de Sao Goderico,
sobretudo em um periodo em que o surgimento de novas casas monasticas poderia
ameacar o dominio de casas tradicionais. Assim, € significativo que o mosaico religioso
do condado de Durham no século XllI, ao contrario dos demais da Inglaterra no mesmo
periodo, nado sofreu alteragdes no sentido de nao ter tido, durante todo o século XIlI,

fundacao de novas casas religiosas.

Os interesses beneditinos na posse conventual de Finchale estiveram
relacionados a estratégia de evitar a fundagéo de casas rivais, notadamente aquela que
esteve no auge de sua expansao no norte da Inglaterra, os cistercienses. A fundagéo
de uma abadia rival no condado significaria a disputa por doagdes e benfeitorias.
Constituia, portanto uma ameaca colonizagdo beneditina, que no curso do século
Xl difundiu células por diversas localidades do norte, entre os rios Tees e Tweed,
e alcangou inclusive areas mais além, como a ilha sagrada de Inner Farne, onde

estabeleceu os seus eremitas formais.
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